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Resumen

Las instituciones académicas v los cientificos sociales han ido evolucionando en el sentido de
la produccién de un conocimiento especializado del que la sociedad, su objeto de estudio, se
encuentra ausente. Este ensayo propone la inclusién de la colectividad como sujeto plenc de
conocimiento social v la comprensién de la identidad, la memoria, la voluntad y las estra-
tegias de supervivencia como principios de reconocimiento de las orientaciones y tendencias
de la vida social.
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vivencia.

Abstract

Academic institutions and social scientists have been evolving along well defined lines of
production in society. Its study object is absent. This essay proposes the inclusion of the
collectivity as a subject matter of kriowledge. It seeks to understand identity issues, history,
the will, and strategies of survival as principles of recognizing social tendencies.
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Resumo

As instituicdes académicas e os cientistas sociais vém evoluindo no sentido da producéo de
um conhecimento especializado onde a sociedade, seu ‘objeto de estudo, se encontra au-
sente. Este ensaio propde a inclusao da coletividade como sujeito pleno de conhecimento
social e a compreensao da identidade, da meméria, da vontade e das estratégias de sobre-
vivéncia como principios de reconhecimento das orientagdes e tendéncias da vida social.
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brevivéncia.
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p or muchas razones comprensibles, hace tiempo que se supone que el co-

nocimiento social, y el conocimiento en general, se produce dentro de los
limites del trabajo especializado. Esto significa que sélo es posible formular
conocimientos cientificos si se certifica ser capaz de realizar diversas operacio-
nes tedricas y metodoldgicas, y se asegura que se cumple formalmente con
parametros como la objetividad, la coherencia, la adecuada conceptualizacién
e interpretacion de la realidad social.

Esta opinién ha transformado a las ciencias sociales, vy a los cientificos en
general, en ocultistas, muy semejantes a los de la Edad Media. Sélo los ini-
ciados en el lenguaje especializado, los que conocen las férmulas precisas, pue-
den revelar verdades que se mantienen cuidadosamente ocultas. Los idiomas
cientificos en sociologia y en otras &reas de conocimiento se han vuelto com-
pletamente cripticos, y aunque hablen acerca de realidades sociales, un ser
humano puede con dificultad, fuera de los circulos académicos, atreverse a tra-
tar de entender lo que podrian significar.

La evaluacién del conocimiento social se ha convertido incluso en una pro-
fesién. Pero, de nuevo, équé es lo que incluye? En primer lugar, el dominio de
la literatura especializada. A continuacién, las citas apropiadas. Originalidad,
por supuesto. Y, finalmente, la coherencia metodolégica y la conceptualizacién
teérica adecuada. Es muy apreciado si un autor escribe en varios idiomas, pero
absolutamente indispensable que se exprese correctamente en Inglés (sf, con
mayuscula).

He asistido a muchos congresos internacionales y, cada vez mas, he sido
testigo de que los documentos valorados son los que contribuyen a alimentar
debates entre las corrientes de moda: el modernismo y el posmodernismo, el
estructuralismo y el post estructuralismo, los estudios subalternos, o que discu-
ten conceptos como la sociedad civil, los derechos civiles, la democracia, la glo-
balizacién y, eventualmente, incluso la pobreza. Por su parte, el financiamiento
dominante se obtiene en funcién del cumplimiento de pardmetros intelectuales
establecidos por el Banco Mundial y el Departamento de Estado (empresas
conjuntas), v la critica rara vez va mas alla de los limites de los enfrentamientos
entre las corrientes teéricas.

En algunas éreas de conocimiento, el uso de las estadisticas es la clave para
el reconocimiento del valor de un texto o una presentacién; en otras, el uso de
herramientas procedentes de disciplinas distintas a la propia es claramente re-
chazado. Algunos académicos no son buenos oradores: se limitan a presentar
datos sin preocuparse si los comprenden quienes los escuchan. Otros exponen
su informacién de un modo que podriamos llamar propio de la propaganda:
parecen buscar convencer a su auditorio de la verdad que sostienen. Los aca-
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démicos jévenes tienden a presionar a los mayores mediante la presentacién de
ideas muchas veces simples, pero apoyadas con dispositivos técnicos (diaposi-
tivas, videos, musica) que suelen concitar la atencién y, eventualmente, las emo-
ciones del pablico oyente.

En todas las formas en que se presenta, esta competencia frenética por
demostrar las diferentes, siempre parciales, siempre fragmentadas, verdades, o
resultados, tiene un solo .ausente: la sociedad real. Es decir, estamos impo-
niendo al objeto de estudio —que es como se supone que deberiamos llamar a
los seres humanos en sociedad— nuestras interpretaciones sobre su compor-
tamiento, sin reconocer en absoluto que se trata de sujetos activos, como cual-
quiera de nosotros, viviendo su propia vida. ¢Por qué molestarse? Siempre es
mas aséptico y méas agradable hablar de los miles, cientos de miles o millones
de personas que se comportan de tal y cual manera, que consumen tal y cual
producto, o incluso que supuestamente piensan de ésta u otra manera.

Muchas instituciones académicas y cientos de cientificos sociales no sélo
han permitido sino, directamente, adoptado proyectos de estudio ‘asépticos que
presentan un panorama social totalmente falso, y se han convertido en cém-
plices de esta falsificacién, tan estéril como el maiz transgénico. Los auténticos
seres humanos no pueden ser alimentados con este tipo de parafernalia, y tam-
poco estan en condiciones de aprender algo til para sus vidas si han sido tan
profundamente descuidados por profesionales presuntuosos que creen poseer
toda la verdad (o cualquier parte de la misma de la que valga la pena hablar o
escribir) y ni siquiera tienen interés en transmitirsela a un publico ajeno al de
los expertos. ‘

Cuestiones de este tipo han sido sefialadas en repetidas ocasiones por
estudiosos, periodistas, intelectuales y artistas que afirman que el conocimiento
social no puede mantenerse como un péjaro enjaulado en los &mbitos de nues-
tras universidades (Fanon, 1962; Kapuscinsky, 2005; Saramago, 2005). El prin-
cipal problema, entonces, no es colocar la responsabilidad o la culpa en los
académicos, o incluso en las instituciones en que éstos trabajan, sino pensar de
una manera diferente el papel de los intelectuales, académicos y artistas, y todo
lo que sus contribuciones al conocimiento social deben ser.

- La lucha por la construccién de conocimientos significativos

Para recuperar nuestra capacidad de penetrar en los horizontes sociales o, para
decirlo en palabras de Sergio Bagi (1970), para ver lo que hay que ver y no
sélo lo que nos han ensefiado a ver es necesario comenzar a cuestionar las
herramientas que hemos utilizado para acercarnos a la sociedad. Una primera
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tarea a realizar es, sin duda, establecer las diferencias visibles entre lo que se ha
llamado la cultura universal y nuestra propia percepcién de lo que nuestras
sociedades son en realidad.

Anibal Quijano, Edgardo Lander, Enrique Dussell, entre otros, han traba-
jado durante mucho tiempo en la critica de lo que llaman “la colonialidad del
saber” (Lander, 2000). Esta apunta en el sentido de buscar que los estudiosos
de América Latina recuperen sus capacidades intelectuales y emocionales para
pensar, conceptualizar, interpretar y proponer, con base en lo que nuestras
sociedades son de verdad. Esto significa evitar caer en un abismo de confusién
por la via de reproducir datos especificos o participar de las conclusiones del
altamente ideologizado cuerpo de conceptos, tesis y conclusiones acumuladas
por el llamado pensamiento universal, que en realidad es sélo una versién muy
limitada de lo que Europa Occidental ha socializado como tal.

Grandes pensadores sociales contemporaneos como Eric Hobsbawm (2000),
Immanue! Wallerstein (2002) y Boaventura de Sousa Santos (2004) han sefia-
lado los limites de las estrategias capitalistas, asi como las contribuciones de
otras experiencias sociales en direccién a la ruptura del que parece ser ya un
demasiado largo periodo de dictadura de la destructiva minoria capitalista, pa-
ra fincar un nuevo orden en las aspiraciones democréticas, soberanas y cul-
turalmente diversas de millones de personas en el mundo. Estos autores han
fundado proyectos intelectuales basados en la combinacién del uso intensivo
de herramientas cientificas con el reconocimiento del valor de los movimientos
sociales, del heroismo social de las masas anénimas, como Sergio Bagu acos-
tumbraba llamarlas (2000), y del uso de su increfble fuerza para transformar la
sociedad.

Estos enfoques han hecho posible que nos demos cuenta de cuén lejos esta-
mos de un verdadero pensamiento social critico, y asi podamos formular algu-
nas ideas sobre las posibilidades de superar nuestras limitaciones, al tiempo
que abrimos horizontes de pensamiento coherentes con la necesidad de trans-
formacién social tan draméaticamente planteada por las mayorias en nuestras
sociedades (Sanchez Ramos y Sosa Elizaga, 2004). Sin embargo, viniendo de
experiencias tan intensas y vivas como las que se pueden encontrar en América
Latina, los avances del pensamiento social parecen muy pocos y muy lentos,
incluso respecto al ritmo de los acontecimientos fundamentales de nuestras
sociedades.

El camino hacia un enfoque completamente diferente al conocimiento so-
cial, me parece, no puede partir del tratamiento de la sociedad como un objeto
sino que supone asumirla en su condicién de conjunto de sujetos que par-
ticipan activamente en la vida social y son asimismo capaces de comprender
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sus procesos. Asf nos serd més facil entender que el rol social de los cientificos
en su busqueda de la verdad no puede ser lejano o indiferente a las opiniones

y orientaciones, a los conflictos y contradicciones vividos por las sociedades de
nuestro tiempo.

Después de todo, el conocimiento social y cientifico, como Thomas Kuhn
(1962) nos recordaba hace muchos afios, es un producto histérico. No es po-
sible ir méas alla del horizonte social de una época, incluso si se es un genio o
un tan deseado profeta. Tampoco es posible quedarse atras de lo que la socie-
dad considera tareas urgentes o necesarias, aunque los académicos parezcan
estar demasiado ocupados para darse cuenta de esto cuando se instalan en sus
torres de marfil. En contraste, una forma modesta de entender el lugar que los
cientificos sociales debieran y podrian ocupar en la sociedad nos permitiria
redimensionar nuestra responsabilidad intelectual frente a la sociedad, a partir
de la inclusién de los principios de identidad, memoria, comprensién, intercam-
bio v conflicto que estén presentes en las colectividades humanas.

En mi opinién, ha sido Pablo Gonzélez Casanova (2001) quien ha dado un
paso adelante en la bsqueda de incorporar los conocimientos provenientes de
la sociedad, y no sélo de los centros académicos. La experiencia zapatista le ha
mostrado de modo contundente a él y a otros muchos que el conocimiento y,
lo que es mas importante, un proyecto relevante y completo de transformacién
social pueden ser y de hecho han sido elaborados por los excluidos de cual-
quier beneficio social y, especialmente, por quienes explicitamente han sido
rechazados o negados por el Estado, los partidos y el mercado.

Asumir que el conocimiento puede y debe venir de los extremos de la so-
ciedad, de la exclusién, es dar una vuelta completa al pensamiento de Durk-
heim sobre la anomia (Durkheim, 2001). Este autor sefala la existencia de
seres que no son funcionales, que no tienen un papel claro en la sociedad, ain
cuando aspiraran a tenerlo, o que por alguna razén se vieron excluidos de la
divisién social del trabajo. A juicio de Durkheim este atributo, que suele pre-
sentarse en el caso de las minorias, es un fenémeno social que facilita que los
sujetos o grupos anémicos puedan ser aislados, localizados e identificados para
su estudio. Ellos se convierten en la medida y el grado de funcionalidad de la
divisién social del trabajo.

Recogiendo este argumento, podemos preguntarnos: ¢qué sucede cuando
sociedades como las nuestras no sélo tienden a excluir a una minoria sino que
se conforman, precisamente, en funcién de la exclusién de la mayoria para el
beneficio de unos pocos? ¢Es que entonces la exclusién puede ser considerada
normal y el comportamiento de las élites deviene anomia? Si es asi, estamos
frente a una forma completamente nueva de la existencia de las colectividades,
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que se basa no en la divisién del trabajo social sino en la construccién de es-
trategias de supervivencia para enfrentar al poder que los excluye, lo que, des-
de luego, cambia el significado de la supuesta subordinacién de las mayorias a
las orientaciones de las fuerzas hegeménicas en la sociedad.

El problema es que en la actualidad nuestras sociedades estan siendo ana-
lizadas a través de puntos de vista contradictorios, y ello sugiere una dualidad
de percepciones sobre los mismos hechos y sujetos: aquélla que ha sido ela-
borada y dada a conocer por la academia, y que se basa en conceptos y ca-
tegorias teéricos autorreferidos, y aquélla que se origina en la fuerza social y
tedrica de la mayoria, de las masas de los excluidos. Esta Gltima apenas si esta
presente en las perspectivas académicas; no es reconocida, parece invisible,
pero sin duda tiene una presencia activa y asombrosamente creativa en la
construccién de alternativas para superar los trégicos resultados de las politicas
neoliberales y el capitalismo extremo y destructivo.

La dignidad: un lugar desde dénde mirar la sociedad

El estudio de los cambios en la conducta social ha sido asumido sobre todo por
los historiadores. Algunos de ellos se han hecho preguntas importantes en la
bisqueda de explicaciones sobre las razones de comportamientos aparente-
mente contradictorios o inesperados. ¢Por qué, cuando, cémo es que la gente
decide participar activamente de las decisiones politicas cruciales en una so-
ciedad o incluso en un movimiento revolucionario? ¢Cudl es el alcance de los
horizontes sociales, 0 lo que la gente cree que constituye su felicidad? ¢Cémo
se acumula la memoria social y en ella los agravios que ha sufrido la sociedad?
Los conceptos de multitud, cédigos de autoridad y de obediencia, vy resistencia
{(Moore, 1968 y 1985; Rudé, 1971; Hobsbawm, 1964; Scott, 1998) han sido
claves para entender la fuerza y energia que saca a la gente de sus rutinas y con-
vierte a la transformacién de la sociedad en el objetivo principal de sus vidas.

Tan importante como estas consideraciones, pero ausente en la mayor par-
te de las investigaciones de los cientificos sociales, es lo que podriamos llamar
la politica de las masas. Nos referimos a la decisién tomada no individual sino
colectivamente, que permite a los sujetos hacer frente a condiciones adversas,
casi siempre pacificamente; buscar los mejores caminos para resolver sus pro-
blemas; o tan atroz como puede sonar, soportar la mas dura represién o las
peores condiciones con el fin de mantener la cohesién de su comunidad, y con-
tinuar en la lucha por el bienestar de su pueblo en busca de un futuro menos
adverso.

Yo llamo a estas decisiones la formulacion y realizacién de una estrategia
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de supervivencia, es decir, el conjunto de elaboraciones colectivas simples y
complejas por las que los pueblos orientan sus comportamientos y actitudes
con el fin de sobrevivir, mantener la unién de la colectividad y buscar con-
diciones que garanticen al menos su reproduccién. La diferencia entre las es-
trategias de los politicos y las estrategias colectivas de supervivencia tiene que
ver con el hecho de que mientras los politicos deciden qué es lo mejor para sus
propias carreras, sus partidos y el poder que pueden lograr, las estrategias
colectivas de supervivencia toman principalmente en cuenta riesgos y posi-
bilidades en funcién de la experiencia y la memoria social, y elaboran su pro-
pio anélisis de las consecuencias que cualquier decisién puede tener sobre el
bienestar de la colectividad.

No puede haber individualismo o egoismo en las decisiones tomadas por la
colectividad, en la medida en que el nivel de la supervivencia en colectividades
de excluidos es muy precario, ya que toda la comunidad puede ponerse en
riesgo si algunos de sus miembros toman decisiones equivocadas, abandonan a
la comunidad o no cumplen con las tareas y acuerdos establecidos por la
mayoria. Algunas comunidades, pueblos y naciones, como los pueblos origi-
narios, simplemente no pueden aceptar que, después de un serio (v a veces
muy largo) examen de una cuestién, y una vez tomado un acuerdo, cualquiera
de los integrantes de la colectividad se niegue a actuar en consecuencia. Por lo

general, esto significa que la persona o el grupo disidente seran expulsados de
la comunidad.

Esta es la razén por la cual las decisiones colectivas suelen ser conserva-
doras: porque es la integridad de la comunidad ei principio fundamental que
debe vigilarse. Circunstancias criticas pueden poner en riesgo la cohesion colec-
tiva. Ello ocurre, por ejemplo, cuando la presencia influyente de un lider fuerte
logra que se asuman en forma colectiva decisiones claramente injustas o peli-
grosas: cuando el abuso o la corrupcién por parte de las autoridades comuni-
tarias impide que las decisiones colectivas se respeten, o incluso cuando se
involucra a miembros de la comunidad en compromisos que suponen la con-
secucién de recursos extraordinarios ilegales a cambio de favores o de la par-
ticipacién activa de la comunidad en procesos electorales o determinaciones
publicas o privadas. Todos estos procesos pueden conducir al debilitamiento de
la colectividad y dar lugar a divisiones o conflictos que pueden desatar fuerzas
y pasiones desconocidas. Y ello, desde luego, puede tener un efecto més perju-
dicial que cualquier disidencia.

La penetracién de las comunidades por lideres corruptos, politicos astutos
o miembros de la delincuencia organizada es desde luego probable que ocurra
y, ciertamente, tiene peores efectos en el mediano plazo, que el riesgo que
supondria involucrarse en un movimiento de transformacién social. Mas, de
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nuevo, todas las decisiones no dependen sélo de las circunstancias, sino tam-
bién de la memoria, la experiencia y las estrategias de supervivencia a largo
plazo de la colectividad.

Sin embargo, hay algo que debe ser preservado, porque significa el punto
de la supervivencia de la colectividad, y que debe salvarse, incluso en los peo-
res momentos: la dignidad del pueblo. A veces, situaciones de extrema pobreza,
de guerra o dictaduras, “desastres naturales” o sociales pueden revelar los Ii-
mites de una colectividad, los limites de los fundamentos o las reservas de las
estrategias de supervivencia colectiva, de una manera cruel y horrible. Estos
son los momentos en donde cualquiera que sea la proteccién que una colec-
tividad hubiera alcanzado a través de acuerdos, procesos de organizacién o por
medio de apoyos externos, puede simplemente disolverse. Estos tiempos de
verdadera crisis social son los Gnicos periodos en la historia cuando la sociedad
se presenta como impotente, y sin embargo tan fuerte y digna como pueda
serlo.

La dignidad es el ntcleo de la existencia social, y se asocia necesariamente
con la solidaridad. Cuando todas las estrategias de supervivencia se ponen en
juego, como sucede cuando se produce un desastre, sélo quedan dos recursos
basicos para mitigar los efectos de una severa destruccién de la vida de una
comunidad vy, en tltima instancia, para recuperar todo lo que sea posible de las
condiciones y medios de supervivencia que la colectividad tenia anteriormente.
Estos recursos sélo pueden provenir de la propia comunidad, de su memoria y
de su voluntad solidaria, expresadas en la accién de los individuos pertene-
cientes a la colectividad, asociaciones civiles vinculadas a ella, el trabajo de
comunidades religiosas, organismos privados o, incluso, el Estado.

Si éstos fallan, es decir, si estas opciones se corrompen, son ineficientes o
simplemente no se utilizan de manera efectiva en la recuperacién de la comu-
nidad, entonces el recurso a la revuelta o la muerte son practicamente las Gni-
cas opciones que quedan. Cuando llegamos a este punto es que podemos
entender realmente cémo y por qué la supervivencia es obligadamente una es-
trategia colectiva, o es inviable.

Asi, de nuevo, si en el conocimiento social han de abordarse las relaciones
sociales, sélo puede hacerse a través del horizonte de la dignidad vy la solida-
ridad, de la experiencia, tal como las concibe y proyecta la propia colectivi-
dad. Cualquier otra opcién —por ejemplo, tratar de reconstruir conceptual-
mente la légica de la existencia social sin conocerla; procurar el anélisis social
desde las apariencias de las relaciones sociales de acuerdo a sistematizaciones
ajenas a la realidad que se estudia— conduciréa inevitablemente a conclusiones
superficiales y al falseamiento o la total incomprensién de las razones, los moti-
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vos v las direcciones que la accién colectiva tiene en el curso de su lucha por la
vida. Eso seria limitarse a las fronteras de la existencia social, sin penetrar en su
verdadero significado, en sus formas de reproduccién, en la resolucién de sus
conflictos.

La capacidhd destructiva del poder

Cuando se trata de las raices méas profundas de la existencia colectiva, el
conocimiento social se enfrenta a la realidad del conflicto, la confrontacién y la
desigualdad que determinan y socavan la autonomia y las estrategias de
supervivencia de las comunidades. El poder, desde el local hasta el mundial, es
la relacién social que rige sobre las mentes y las herramientas, los recursos
naturales y sociales de los pueblos. Esta es la forma extrema de la existencia
que sélo puede pensar en si misma en funci6n de la acumulacién de riqueza y
de su ubicacién en la posicién que le garantice el libre ejercicio de su influencia
para determinar la orientacién de la vida social.

El poder contemporaneo sélo puede existir a través de la exhibicién de
fuerza fisica y de recursos econdémicos. Y esta fuerza estd en directa contra-
diccién con la dignidad y la solidaridad de la comunidad, pero puede intervenir
en la determinacién de estrategias de supervivencia de una manera que sélo
puede conducir a la destruccién de la propia colectividad. Veamos los ejemplos
de la deforestacién o la contaminacién del agua, la adopcién de cultivos trans-
génicos v ellos nos llevaran a entender la légica de las drogas vy el contrabando
de armas, la contrainsurgencia y la formacién de cuerpos paramilitares.

El vasto territorio que va de un conflicto o desastre social a la posibilidad
de destruccién de una comunidad se explica por comportamientos colectivos
que difieren o aun se colocan completamente en contradiccién con la capa-
cidad de la comunidad para producir y reproducir las condiciones minimas de
una vida digna. Por ello, es sumamente importante que el analisis social se
coloque en ese punto de observacién que contribuya a comprender tanto la
manera en que la comunidad lucha por una vida mejor, como las relaciones de
poder que interfieren con dicha estrategia.

Los sujetos sociales que producen y actGan de acuerdo a su conocimiento
social v a sus estrategias de supervivencia se encontrardn siempre con estos
puntos de inflexién que debieran ser entendidos, aclarados e interpretados por
los cientificos sociales. Si no se reconoce la calidad de sujetos sociales a las
comunidades se producira el error comin de considerar que las comunidades
s6lo pueden expresarse por ignorancia, de manera reactiva simple o por ideo-
logizacién distorsionadora de fragmentos limitados de la realidad. Esto puede
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llevar a cualquier investigador a rechazar o minimizar las contribuciones colec-
tivas al conocimiento social y dejar de incorporar esta fuente basica de in-
formacién y orientacién que le permitiria aprender verdaderamente de la ex-
periencia social y sus significados.

Ello, por supuesto, no significa que las personas sean sélo el objeto de las
estrategias de grupos de poder. Toda colectividad tiene al menos dos formas de
abordar la cuestién del poder. En primer lugar, la colectividad puede desarroliar
una estrategia de resistencia al poder. Esto significa que como consecuencia del
conocimiento de las estrategias del poder pueda producirse una resistencia
pasiva o activa por parte de la comunidad. Evitar la confrontacién puede ser
tan sabio como la promocién del rechazo hacia ciertas formas de penetracién
en la vida de la comunidad (Scott, 1998). En segundo lugar, la colectividad
puede construir su propia estrategia de poder. Esta posibilidad, sin embargo,
esta siempre determinada por un contexto més amplio, una rebelién general
contra el Estado o el poder econémico y politico, o la asociacién de la comu-
nidad con alguna expresién de poder politico. Y ya que esta opcién supone
una decisién por parte de la colectividad, debe ser incorporada a la estrategia
de supervivencia, aunque ello rara vez ocurre, debido a los riesgos que tendria.

Situaciones de guerra, dictadura, crisis nacionales o sociales o desastres natu-
rales pueden poner a la comunidad.en la necesidad de adoptar una estrategia
politicamente comprometedora. Esta condicién extrema puede resultar en la
divisién de la comunidad o la pérdida de algunos de los principios que guian
la supervivencia colectiva. De todos modos, esta claro que las comunidades no
estdn tan aisladas o alejadas de los enfrentamientos de poder en la sociedad
como para poder evitar ser parte de las definiciones politicas que ésta asume.
Esto suele ser evidenciado en los procesos electorales, pero es mas y mas evi-
dente a medida que las desigualdades sociales se hacen méas agudas. En este
caso, la colectividad acttia en un contexto de polarizacién social general.

‘Identidad, memoria, voluntad

La historia es una experiencia viva en cada comunidad. En paises como los
nuestros, los pueblos han sido participantes activos de todos los aconte-
cimientos fundamentales que han cambiado nuestras sociedades. Y, por su-
puesto, las huellas de la historia nacional estdn en todas partes en nuestros
paises. La memoria que se extiende de generacién en generacién nos permite
mantener viva la influencia de personajes tan distantes en el pasado como los
dirigentes de los pueblos originarios (Tupac Amaru, Cuauhtemoctzin, Willka),
los luchadores por la independencia (Bolivar, Hidalgo, Morelos, San Martin,
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José Marti) v los revolucionarios sociales y politicos del siglo XX (Zapata, Villa,
Farabundo Marti, Sandino, Allende, Che Guevara).

La historia de las comunidades no vive sélo a través de acontecimientos
sino que toma en cuenta el ejemplo de las luchas heroicas, tanto en el sentido
de lo que hay que aprender de ellas como en el de considerarse parte de las
luchas lejanas, pero cercanas, por la dignidad vy la libertad. Caminos, lugares
llenos de recuerdos, monumentos, placas, testimonios y, a veces, mapas, docu-
mentos o fotografias que son celosamente conservados por generaciones de
familias como sus tesoros, son las gufas principales para entender lo que la dig-
nidad v la solidaridad realmente significan.

Luego, esta la memoria de la propia comunidad, que se mantiene también
por estos documentos y, en el caso de los pueblos originarios, por los cédigos y
los titulos primordiales otorgados por los conquistadores desde el siglo XvI, para
evitar disturbios. Pero més importante que los documentos en si es todo lo que
mantiene a la comunidad unida en la memoria y en el corazén: en primer
lugar, la tierra, el paisaje, el agua, los recursos naturales y, por supuesto, la
existencia de pueblos y aldeas con condiciones de vida generalmente precarias,
pero en los que privan relaciones sociales de alta intensidad.

Cada comunidad establece sus propias fronteras de lo que no puede ser
penetrado por extrafios, de lo que es un comportamiento no permitido, de quié-
nes son visitantes indeseables. Pero también ofrece a los demas la posibilidad
de admirar sus tesoros en las iglesias, sitios arqueoldgicos, plazas y, por su-
puesto, de compartir las ocasiones en que la colectividad se retine para con-
memorar acontecimientos histéricos o celebrar festividades diversas. Esta forma
de cohesién social siempre es indicativa de los valores y principios que cons-
tituyen la identidad de la comunidad, la memoria de lo que puede preservar la
cohesién de la comunidad, asi como también los medios que permiten esta-
blecer las condiciones y limites de pertenencia a la propia comunidad.

La identidad no es sélo el signo de pertenencia a una comunidad o un
pueblo sino sobre todo la forma en que los miembros de la comunidad se dis-
tinguen de los demaés. Es, en este sentido, un principio de reciprocidad. La
identidad no se adquiere por simpatfa sino por el hecho de que la persona ha
participado en la historia de una comunidad, convirtiéndose en un miembro
integral de la estrategia de supervivencia por la que la comunidad lucha. La
identidad puede ser el signo de la confrontacién con otros fuera de la comu-
nidad, pero también representa las determinaciones que asumen las comuni-
dades para hacer frente a problemas o situaciones especificas, y los principios
que guian su relacién con el poder econémico y politico.
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La memoria y la identidad constituyen la fuerza que conduce la voluntad
de la comunidad hacia determinados objetivos, sean actitudes o comporta-
mientos frente a otros, o decisiones que deban tomarse a fin de garantizar
condiciones para la reproduccién de la vida social. Pueblos como los latinoa-
mericanos han tenido que sobrevivir en los afios neoliberales sacrificando a su
poblacién con la migracién, lo que supone dejar atrds a mujeres, hijos v an-
cianos, mientras que se lucha en otro lugar por garantizar ingresos minimos
para ellos. La experiencia ensefia que, incluso cuando consiguen integrarse en
nuevas comunidades, dentro o fuera de su pais, los migrantes trabajan dura-
mente para facilitar la reproduccién de su comunidad y luchan por la rein-
tegracién de sus familias y comunidades donde quiera que se encuentren. La
migracién se ha convertido, en la mayoria de los casos, en prueba de la vo-
luntad de la comunidad cuando se presentan condiciones adversas en la vida
de los més pobres.

Por dltimo, la voluntad de la comunidad siempre es la sintesis de lo que la
memoria, la identidad y las estrategias de supervivencia indican que es posible
luchar por conseguir. La voluntad se dirige siempre a considerar las conse-
cuencias de los actos de la comunidad. Y, por supuesto, depende de una de-
cisién colectiva. Esta es la razén por la que a veces a una comunidad le toma
mucho tiempo moverse en una direccién determinada. Todas las posibilidades
deben ser analizadas cuidadosamente, y todas las energfas, concentradas para
entender la naturaleza, el proceso y los efectos de cada movimiento posible. La
voluntad es la expresién del cédigo social, cultural y ético que rige sobre la vida
de la comunidad, y debe tener sentido con lo que la comunidad cree y por lo
que lucha en términos de su continuidad, pero también en términos de los
cambios que considera necesarios o posibles. Fue Antonio Gramsci (1971)
quien seital6 la profunda dificultad de tratar de influir en la voluntad de la gente
y, al mismo tiempo, en reconocer la enorme fuerza que lo que llamé la volun-
tad colectiva, nacional y popular puede llegar a tener.

Las ciencias sociales revisitadas: visiones desde el sur

Sélo cuando redimensionamos el significado del conocimiento social logramos
tener idea de las que debieran ser las tareas de los cientificos sociales. Lejos de
la figura soberbia y autocomplaciente de académicos aislados, podemos con-
cebir nuestro esfuerzo como orientado a comprender, reconstruir y articular lo
que el conocimiento producido en nuestras sociedades expresa. En primer lu-
gar, con la intencién de descubrir lo que nuestras sociedades consideran sus
horizontes de visibilidad en la direccién de transformaciones que asumen como
posibles y factibles; pero también, con la conviccién de que el conocimiento
debe contribuir a esclarecer la dindmica de las relaciones sociales, formas de
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organizacién y el poder en cada sociedad. Como hemos afirmado reiterada-
mente, nuestra opinién es que debemos hacer un esfuerzo por comprender e
incorporar a nuestros estudios los cédigos o estrategias de supervivencia que
dan significado y sentido a todos los movimientos colectivos.

Concebir cada territorio en términos de conocimiento complejo del movi-
miento y la organizacién en el espacio y el tiempo, incorporar la memoria, la
identidad social y la voluntad, son el modo de reconstruir las formas de inte-
gracién y articulacién que mantienen la cohesién de una sociedad. Y, desde
luego, al provenir de una cierta parte del mundo, sujeta a diversas experiencias
de colonialismo e imperialismo, nos vemos forzados a incluir la comprensién de
la légica de dominacién y las tensiones que histéricamente se han impuesto a
nuestros pueblos. Este reconocimiento no sélo tiene que ver con ubicarnos en
una situacién geogréfica o geopolitica concreta —lo que, por supuesto, es un
principio a ser considerado— sino sobre todo con asumir un hecho que preside
los horizontes de nuestro conocimiento social.

Algunos académicos pueden encontrar este punto de vista como orientado
por supuestos principios ideolégicos que pueden interferir con la objetividad
del conocimiento social. Nada mas lejano a nuestra perspectiva. Como explicé-
bamos al inicio de este texto, ha sido precisamente la imposicién de los valores
llamados universales lo que ha impedido que comprendamos e integremos co-
nocimiento social, no en el esquema de los modelos teéricos construidos a par-
tir de las explicaciones histéricas impuestas por los poderes dominantes en el
mundo, sino en vista de lo que nuestros pueblos verdaderamente son y nece-
sitan, incluso después de haber sufrido los efectos del colonialismo o el impe-
rialismo.

Con todo, no es cuestién de definir nuestros propios conocimientos por opo-
sicién a los que se han llamado universales, sino de asumir la légica y orien-
tacién de nuestras colectividades como el principio que guie nuestro compro-
miso humano hacia la lucha de nuestros pueblos por su dignidad y por sus
estrategias de supervivencia. En América Latina, esta visién ha sido defendida
durante largo tiempo por muchos académicos e intelectuales importantes, pero
también ha sido desacreditada como irracional, contraria al modo eurocéntrico
de organizar el razonamiento. Esto ha ocurrido porque la cuestiéon de que el
pueblo sea parte de la elaboracién del conocimiento social ha sido amplia-
mente negada, y cualquier punto de vista critico sobre los llamados valores uni-
versales, sus principios o su légica del pensamiento, ha sido considerado como
mera expresidén de resistencia.

Por el contrario, nosotros pensamos que el conocimiento social debe ser
parte de un proyecto social que incluya tanto la resistencia como la utopia. La
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resistencia, porque pertenecemos a pueblos conquistados por varias potencias
y sujetos a largos procesos de colonialismo e imperialismo, pero también por-
que hemos sido victimas de feroces dictaduras, guerras civiles o de diversas
formas de alteracién de la voluntad popular que deben ser impugnadas vy erra-
dicadas. En ciertos periodos, las estrategias de supervivencia o el tremendo
ataque contra la vida de las comunidades y su seguridad pueden impedir que
nuestros pueblos expresen abiertamente su rechazo, desconfianza e ira contra el
poder. En otros periodos, los pueblos parecen acomodarse dentro de la medio-
cridad del poder civil o militar, 0o al menos, no siguen las voces de los que
siempre resisten activamente las agresiones del poder. Por ultimo, experiencias
de resistencia que se convierten en rebeliones, revueltas o insurrecciones, dejan
una memoria dura de las posibilidades y horizontes de la lucha social en la
visién de la sociedad involucrada.

Nosotros creemos que la utopia se hace, en parte, del ejemplo que dejaron
las irrupciones que han ocurrido en la lucha por el poder. Es el punto mas alto
de lo que puede ser y de hecho ha sido alcanzado, aunque sélo sea por un
corto periodo de tiempo. La lucha de Morelos por la independencia de México;
las campanas de Bolivar a través de América Central y Sudamérica; la rebelién
de Canudos en Brasil; los sandinistas en Nicaragua; Fidel Castro y el Che en
Cuba; Salvador Allende en Chile, y asi sucesivamente. Sus ejemplos, sus
documentos, su lucha, siguen siendo la fuerza motriz de muchos movimientos
sociales y politicos contemporéneos.

Pero la utopia es también producto de nuestros avances por las sendas del
futuro, de nuestra comprensién de la realidad y de la previsién de las rutas que
los movimientos sociales podrian tomar a fin de ampliar sus horizontes de
visibilidad v poder conducir a la sociedad en una orientacién totalmente
diferente. Aqui es donde e! conocimiento social y los académicos tienen una
importante misién que cumplir: trabajar sobre el futuro, imaginar, prever las
soluciones a los problemas contemporaneos, ayudar a la sociedad a aprender
de su propia experiencia, visualizar y prevenir los abusos y agresiones del
poder contra el pueblo. La utopia puede convertirse en una forma diferente de
abordar el conocimiento social y, por supuesto, una contribucién més creativa y
critica a la lucha de nuestras sociedades por la dignidad, la solidaridad y la paz.
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