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INTRODUCCION

El presente trabajo centra su problematica de investigacion en una
especificidad educativa, determinada por una historia cultural-
mente diferenciada y mediada por un lenguaje que tiene diferen-
tes niveles de realidades, tanto especiales como temporales, pero
que marcan pautas en los procesos de formacién de los sujetos lla-
mados "‘indigenas, indios y/o grupos étnicos’.

Abordar el problema educativo de los denominados: grupos ét-
nicos, minorias étnicas, grupos marginados, subdesarrollados, y
otros, conduce a entrar a un debate desde distintas 16gicas y diver-
sas maneras de pensar una realidad étnica. Cualquier posicién
gue se adopte para explicar esta realidad, implica tomar una pos-
tura a partir de un paradigma que conlleva una concepcién de to-
talidad dada, donde la realidad es asumida como una realidad de-
terminada, en tanto se registra y no se problematiza.

"Basar sisteméticamente la explicacién de una realidad organi-
zada desde un paradigma, es encerrarse en un circulo y por lo tan-
to, cerrar posibilidades para ver més alld de lo determinado. Pun-
tualizando esta consideracién, lo que se pretende en este trabajo
es tener una apertura de razonamiento a través de una exigencia
epistemolégica que permita construir una problematica que rom-
pa con modelos tedricos-ideoldgicos, concebidos como realidades
acabadas y homogéneas.

Pensar la realidad étnica con una légica de apertura, implica
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de entrada, pensar al sujeto ya no como indigena, indio, étnico;
porque cada uno de estos términos esté sustentado por un concep-
" to de realidad, expresada en un corpus tedrico; sino por el contra-
rio, se tendria que construir una categoria distinta, que determine
otra forma de pensar fuera de estos conceptos ya existentes. Cons-
ciente de ello, y sin pretender por el momento construir una cate-
goria diferente, para efectos de este trabajo, se hard referencia al
sujeto, como sujeto perteneciente a un grupo étnico y/o como cul-
turalmente diferenciado.

Con base en lo anterior, el trabajo parte de dos niicleos proble-
maéticos:

El primero se centra en las diferentes formas de pensar la rea-
lidad étnica en los casos especificos de 56 grupos étnicos del pafs.
Relacién que se encuentra mediada por una polémica politico-
cultural, y que a su vez estd determinada por diferentes concep-
ciones sobre lo educativo.

El segundo —en relacién a la primera— se aboca a analizar las
formas de pensar la realidad étnica a través de la conciencia de
apropiacién de lo educativo, cuya perspectiva estd sustentada en
el curriculum,! el cual estd supuestamente construido dentro del
marco de los grupos culturalmente diferenciados.

Con este contexto, se pretende reflexionar sobre la nocién de
realidad implicita, en tanto se toca el problema de la didéactica
como una forma de razonamiento y de aprehensién de la realidad
étnica en relacién con el conocimiento y con los modelos didéc-
ticos racionalizados para la educacién indigena bilingiie-bicultu-
ral {B-B).

Como un elemento de referencia y punto de partida para abor-
dar estos niicleos problematicos, retomaré la vieja polémica de la
llamada "“educacién indigenista’’, ain vigente en la ‘'educacién
indigena bilingiie-bicultural’'.

En este sentido, el trabajo agqui expuesto se estructura con base
en dos criterios, que si bien responden a un orden convencional,
no son lineales entre si. El primer criterio se denomina 'La Educa-
cién indigena bilinglie-bicultural: ;Una educacién culturalmente

! Para tratar el campo curricular se tomard como caso concreto el plan de
estudios de la licenciatura en Educacién Indigena que se imparte en la UPN, 1ni-
dad Ajusco, México, D.F.
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diferenciada?’ Con esta interrogante se pretende abrir la polémi-
ca sobre la problemdtica de la educacién indigena, con el objeto
de evidenciar las contradicciones que hay entre las nociones de re-
alidad implicita expuestas en ella.

El segundo criterio es: “El problema del conocimiento. Una
polémica en la Educacién Indigena’. Su propésito es reflexionar
sobre los diferentes significados culturales que atraviesan los pro-
cesos de formacidén académico-profesional en los grupos étnicos,
en funcién de la l6gica racional del curriculum, en la licenciatura
en Educacién Indigena. Se plantearén algunas reflexiones sobre el
pensamiento y el lenguaje, y sus efectos en la trasmisién de reali-
dades, como formas de pensamiento de los sujetos determinados
por una realidad culturalmente diferenciada. Y finalmente se
apuntarén algunas reflexiones de apertura con respecto a la para-
doja de la did4ctica educativa especificamente para grupos con ca-
racteristicas sociales, culturales, lingfiisticas y psicoldgicas, dife-
rentes a la llamada ''educacién occidental”.

I. LA EDUCACION INDIGENA BILINGUE-BICULTURAL.
¢;UNA EDUCACION CULTURALMENTE DIFERENCIADA?

En las siguientes lineas, se pretende hacer un anélisis desde dos
formas de pensar la realidad étnica en la especificidad de la “edu-
cacién indigena'’.? Desde luego, el andlisis no resulta fécil, ya
que la exposicion de esta forma de pensar lo real, tiene que ver
con el analisis critico que se haga.

Se toma como punto de partida el planteamiento de que no es
posible abordar ningin problema si no se explica de antemano la
concepcién que se tenga de realidad;? misma que es expresada
por los sujetos, quienes son lo que a su vez aprenden esta realidad
cognoscitivamente, y cuyas connotaciones pueden ser culturales,
histéricas, etc.; por lo que la realidad estd construida a través de

2 Estas dos formas de pensar se refieren a la politica indigenista y la politica
indigena. Ello no significa que sean las dinicas, pero son las vigentes y ademds,
cuentan con la concrecién de un proyecto politico-académico.

3 Zemelman, Hugo. Uso critico de Ia teorfa. En torno a las funciones analiticas
de Ia totalidad, t. 1. México, Universidad de las Naciones Unidas y El Colegio de
México. 1987, p. 81.
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las practicas y procesos de los sujetos sociales, determinados por
estas mediaciones.

Desde esta perspectiva, el problema de la "‘educacién indige-
na'’, ha venido diversificAndose hasta constituirse en un complejo
debate entre corrientes politico-ideolégicas y entre diferentes pos-
turas de pensadores intelectuales. Este debate, ha querido expli-
car, imponer, subordinar y/o defender las formas de vida de los
56 grupos culturalmente diferenciados que existen en el pais.

Haciendo un recorte histérico —desde Lazaro Cérdenas a la fe-
cha—, la educacién de los grupos étnicos ha estado planteada se-
gtin la realidad nacional; primero por la politica indigenista y pos-
teriormente por una politica indigena bilingiie-bicultural. Politicas
que, aparentemente, suelen ser diferentes, pero que en el fondo,
la segunda es contestataria de la primera, a pesar de que la politica
indigena pretendia ser diferente a la indigenista, pero gue en los
hechos cayé en serias contradicciones que vale la pena plantear.

En principio, hay que aclarar que la politica indigenista surge
concretamente en la administracién del Gral. Lazaro Cérdenas, la
cual buscaba la incorporacién del indigena a los diferentes planos
sociales, econémicos y culturales; para ello se planted como estra-
tegia de integracién, una educacién homogénea, que puso sus pi-
lares en los procesos de aculturacién y castellanizacion.

Esta actitud marcé a la posicién indigenista, en la medida en
que el sujeto indio, indigena o étnico, es anulado por otro "'supe-
rior'" a él y, su realidad social, cultural, lingiiistica, econémica y
educativa es minimizada por una realidad nacional, considerada
como superior y dominante.

La politica de castellanizacién a su vez estaba determinada por
los contenidos curriculares, los cuales respondian a un pensa-
miento distinto a esa realidad étnica en términos de utilizar cono-
cimientos frente a realidades organizadas sistematicamente, es de-
cir, como paradigmas cerrados; expresados en conceptos, en
corpus tedricos, en objetos homogéneos, en contenidos asumidos
como realidades y con un fin determinado a comprobar. Todo
ello, llevaba a una nocién de realidad distinta, con realidades frag-
mentadas por diversas teorfas, y ajena a las formas de razona-
miento dadas en el contexto étnico.

Como contraposicidén a esta politica de castellanizacién, se de-
sarrollé otra politica educativa, llamada ‘‘educacién indigena
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bilingfie-bicultural” (EIBB). La politica de la EIBB, surge como una
politica contestataria a la indigenista, trata de ser aparentemente
diferente, sin embargo, en su esencia, concretiza varias contradic-
ciones y reproducciones, que habria que revisar.

En general, la politica de la EIBB tiene como propdsito despla-
zar a la castellanizacién en los primeros grados de la educacién es-
colarizada y sustituirla por un reforzamiento de la lengua mater-
na; propone no sdlo ensefiar contenidos cientificos de la cultura
occidental, sino también rescatar contenidos étnicos. Para ello
presenta como estrategia de accién, la incorporacién de jévenes
indigenas bilinglies al magisterio para que se encarguen concreta-
mente del proceso ensefianza-aprendizaje bilingiie-bicultural.

Si bien es cierto que la politica de la EIBB pretende romper con
la politica indigenista, en los hechos no se puede negar el proceso
histérico social en que han sido inmersos los grupos étnicos; pues
a pesar de que se abre un espacio de participaci6n directa (a estos
grupos), esto no significa que exista en el fondo una participacién
real y transformadora, ya que para ello se requiere romper con los
blogueos histéricos, y, romper con esto, implica aceptar la pérdida
de realidades étnicas e incorporar otras con necesidades e intereses
ajenos a las propias, al pretender recobrar una identidad perdida.

Aceptar la pérdida de realidades étnicas, y en su lugar incorpo-
rar otras ajenas asumidas como propias, es un proceso de cambio
muy complejo, donde si bien lo educativo juega un papel impor-
tante en esta apropiacién de realidades, no es s6lo a través de esto
que se da la ruptura cultural.

Por otro lado, habria que entender que la integracién de nue-
vas realidades indigenistas, vivida histéricamente por los grupos
étnicos, no puede ser anulada dnicamente por el planteamiento
politico educativo, como es la EIBB, sino que va mads all3, en la
medida en gue los sujetos culturalmente diferenciados enfrenten
un reto interno {psicolégico) y externo {social) en cuanto a la apre-
hensién de su realidad y el conocimiento cientifico de ésta.

La nocidn de sujeto que implicitamente subyace en la politica
indigena BB estad determinada: a} porque el sujeto no se asume co-
mo indigenista, pero si se piensa como colonizado; b} el sujeto no
piensa su realidad desde una perspectiva critica, pero si la vive co-
mo marginado, inferior, subordinado, etc.; es decir, esta politica
trata de moverse en una resistencia al indigenismo y sin embargo,
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cae en un reproduccionismo, ya que incorpora una realidad ajena
a través de un proceso de aculturacién y castellanizacion.

Lo anterior se puede observar concretamente en las acciones
y estrategias académico-politicas que se proponen en la EIBB. Por
ejemplo, los contenidos curriculares son traducidos a la lengua
materna, lo que le da el caricter de bilingiie; lo bilcultural es plan-
teado porque se ensefian dos culturas —la nacional y la propia—,
s6lo que habria que analizar c6mo es que la cultura nacional hace
la lectura, interpreta y da significado a la cultura étnica; habria
que entender y analizar también, con gué tipo de conciencia
histérico-social se esta tratando la cultura étnica.

Desde esta perspectiva, el contenido curricular responde maés
bien a una traduccién de conceptos y paradigmas concebidos co-
mo teorias legitimadas y validadas por una cultura superior a la
de los grupos étnicos. Aqui la didéctica juega un papel importante;
en la medida en que se apoya en herramientas préacticas que propi-
cian un aprendizaje '‘més rdpido’’, & través de la lengua materna.

Con esto se observa que en el fondo, entre la politica indigenis-
ta e indigena no existen trasformaciones ni grandes diferencias,
pues en esencia el contenido curricular sigue siendo el mismo, €l
procedimiento didéctico sélo se ha invertido en tanto la castellani-
zacién presentaba una doble dificultad en el aprendizaje, ya que
el sujeto tenia que aprender dos conocimientos simultdneos, el es-
paiiol y el contenido curricular; y lo que ahora se hace es ensefiar
en lengua materna, entendiendo la didictica como una técnica
que facilita el proceso de ensefianza-aprendizaje; pero que en nin-
gin momento se cuestiona la aprehensién del conocimiento, ni el
significado de éste en su devenir histérico.

Es importante aclarar que el concepto que se maneja en esta
politica indigena, no esta dado sélo en la definicién que de ello se
plantea —como dos lenguas y dos culturas—, pues el problema es
mds profundo; se traduce, por ejemplo, en que el lenguaje no sélo
se limita a enseifiar a expresarse en otra lengua; sino que el lengua-
je implica una manera de asumir ideas, y por lo consiguiente, for-
mas de razonamiento que estructuran enunciados con conceptos
de realidad, los cuales imponen formas de relacién entre el saber
y el poder, lo que supone para los grupos étnicos una apropiacién
desigual de la realidad.

Captar esta desigualdad en los grupos étnicos implica articu-
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larse a un tiempo y a un espacio a partir de la intencionalidad y
direccionalidad de las politicas referidas a la especificidad indige-
na; por lo tanio, pensar las realidades de 56 etnias como iotalida-
des articuladas y en movimiento dentro de una sociedad nacional,
conlleva a salirse de los limites parametrales del pensamiento in-
digenista, indigena, indianista y del etnodesarrollo.

La idea de articulacién y movimiento estd pensada desde la
perspectiva de una realidad "'étnica’ que deviene, lo que implica
una problematizacién de la realidad objetiva y potencial en los
proyectos sociales étnico y nacional.

;Cémo romper con estas formas de pensar lo indigena, indio,
indigenista, étnico?

;Cémo la educacién puede jugar un papel importante para que
los grupos culturalmente diferenciados logren su participacién
efectiva en el contexto nacional, sin caer en una posicién integra-
cionista ni radical?

;Qué significa la apertura del pensamiento de estos sujetos, en
el contexto de la educacién nacional?

;Cual seria en el fondo, el verdadero intento por construir una
educacién desde otra légica de razonamiento de las ya determi-
nadas?

Para acercarnos a dar una posible respuesta a estas interrogan-
tes* habria que entender, en principio, qué pasa con la realidad
indigena presente dentro del devenir histérico, cuél es la educa-
cién actual que viven los grupos étnicos y ¢cémo la asumen.

Visto el problema en el espacio educativo, vemos que la escue-
la ha estado mediada por una teoria docente, una formacién do-
cente y una prictica docente,® politicamente ideologizada, a tra-

4 Acercarse a una respuesta posible, implica un trabajo de investigacién se-
*io y profundo, tanto en la formacidn de los profesionales étnicos, como en la de-
rivacién para la reconstruccién de un proyecto social viable para su realidad con-
creta.

5Eg neceserio diferenciar entre teorfa docente, formacién docente y
prictica docente, como categorias diferentes, pero articuladas entre si. Se entien-
de que no toda teoria docente parte de la prdctica, sino también de la reflexi6n
y sintesis de los presupuestos tedricos y del andlisis de la practica misma. Lo que
implica una préctica tedrica en tanto puede haber una destruccién, reconstruc-
cién de la préctica docente. Esta prictica tedrica estaria inmersa dentro de
un contexto histdrico y de relaciones de poder. La prictica docente es el ejerci-
cio de ésta, en un proceso histérico social determinade, inserto en una con-
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vés de la transmisién de valores culturales, lingiiisticos, sociales,
econémicos, politicos y educativos, de un curriculum oculto.

Este curriculum oculto se determina en diferentes sentidos y
modalidades: por un lado, en los procesos de formacion a los que
fueron sometidos los promotores culturales bilingiies, quienes res-
pondian a un programa de aculturacién y castellanizacion. Y por
otro lado, en los programas de formacion docente, incluyendo los
actuales, que se reducen a una capacitacién técnico-pedagégica,
suprimiendo con ello el pensamiento critico y fomentando el pen-
samiento acritico.

Ambos procesos de formacién se encuentran mediados por
una politica indigenista que va a estar claramente reflejada en los
planes de estudio vigentes de la educacién preescolar y primaria,
bilingiie-bicultural. Planes y programas que plasman una nocién
de realidad homogénea, es decir, sin considerar las especificida-
des del grupo humano que se inserta en el proceso educativo, pero
que quieren aparentar diferencias por el solo hecho de traducir los
contenidos curriculares a la lengua materna en los primeros gra-
dos, y por el hecho de elaborar libros de lecto-escritura, también
en lengua materna; pero cuyos significados culturales, cristaliza-
dos en enunciados, llevan en su esencia una posicién indigenista.

Lo anterior tiene repercusiones en los planteamientos sobre la
construccién de lo real y, por tanto, su relacidén con la exigencia
de objetivacidn.

La construccién de lo real significa entrar a una red de estruc-
turas conceptuales que mueven a la razén en diversos campos pa-
rametrales, campos que, por el momento, no se pretende analizar,
aunque no se deja de reconocer su importancia; sin embargo, con-
sideramos que la ideologia estd mediada por una racionalidad y
que dentro de sus miltiples manifestaciones figura el lenguaje.

Es claro que el lenguaje no es sélo una forma de expresién a
partir de codigos lingtifsticos, sino que por el contrario, es una for-
ma de construir contenidos que expresan formas de pensar (enten-
diéndose desde la docencia) de los sujetos que los trasmiten.

cepcidn tedrica. La formacién docente responde a la concepcién préctica docente
antes referida". Eduardo Benavides, Graciela Herrera, Bertha Orozco ef al
"Apuntes para una reflexién en torno a la Docencia’. 2° Programa de Becarios,
Seminario de teorfa y prdctica de la Docencia. ICSE-UNAM. Junio. 1983.
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El lenguaje, visto como expresién cultural, cumple la funcién de me-
diacién entre lo acumulado socialmente y el pensamiento del edu-
cando [. . .] la transmisién de lo acumulado socialmente, podriamos
clasificarlo en dos grandes niveles de conciencia: 1) Se transmite una
conciencia de tipo histérico-social (donde estarian los valores, la
ideologia, la moral, la educacion civica, las costumbres, tradiciones,
es decir, todos aquellos campos que posibilitan la ubicacién en el
momento histérico social]. Proceso que comtinmente se denomina
de socializacién, en que el lenguaje cumple la funcién de mediaci6n
de las relaciones sociales [. . .]. 2] Se transmite una conciencia cienti-
fica, es decir, lo acumulado socialmente en el plano de la experiencia
cientifica. Proceso en ¢l que se establecen relaciones con el conoci-
miento cientifico a través de los contenidos”.®

El problema del lenguaje asi planteado, como conciencia cien-
tifica, hace alusién a un problema complejo en el campo de la edu-
caci6n étnica, ya que uno de los puntos mis debatidos para esta
educacién es el bilingiiismo. Bilingiiismo que va mas alld de una
simple transmisién de estructuras lingiiisticas que hacen referen-
cia a un problema del lenguaje como una forma de constitucién
de una conciencia, pues cuenta con ideas que expresan una con-
cepcién de la realidad, de valores y de conocimientos ya sea de
una conciencia histérica o de una conciencia cientifica.

Desde la perspectiva epistemolégica critica del Dr. Zemelman,
el sujeto es aquel que aprehende la realidad en relacién con el co-
nocimiento; sélo que esta aprehension puede darse desde una con-
ciencia tedrica o desde una ruptura epistemoldgica.

Ahora bien, uno de los problemas que enfrenta la problemati-
ca educativa de los grupos étnicos, es precisamente entender
cémo el propio sujeto se vive como tal y cémo se asume en el
proceso educativo como sujeto perteneciente a una cultura dife-
renciada.

El vivir como indigena, es decir, en una relacién desigual, es
estar en una posicién de sujeto cognoscente, y receptivo de una re-
alidad dada superior a él, en la cual sélo tiene la opcién de poder

% Lizarraga Bernal, Alfonso y Calli Misset, Rosario. "El lenguaje, la ideolo-
gfa, el poder y la educacién (algunas consideraciones)’’; en: Revista de la ENEP-
Arag6n nim. 2, México, UNAM, nov. 1988. p. 63.
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incorporarse si aprende, explica y describe conceptos y conteni-
dos segmentados y alejados de su realidad concreta.

Todo esto lieva al sujeto, a incorporar una realidad mezciada
de valores ajenos, pero asumidos como propios. El traslado entre
lo propio y lo ajeno se permea por una intencionalidad politico-
ideoldégica mediada por la cultura nacional.

El asumirse como sujetos pertenecientes a una cultura diferen-
ciada, pero sin la connotacién de desigualdad, imnplica recobrar su
identidad, valorar su realidad expresada como sujeto social, en
tanto que hay una apropiacién del conocimiento cientifico con
una actitud abierta a la problematizacién de la realidad frente al
conocimiento en su devenir histérico, es decir, en el poder saber
los “'para qué" y ‘'por qué’’ de dichos conocimientos dados en el
presente, pero devenidos del pasado, y ddndose para el futuro.

El sujeto étnico, que viva cualquiera de estos dos procesos, po-
ne en juego su identidad; sélo que el que vive como subdesarrolla-
do, va a pasar por el conflicto de rechazar su origen y su determi-
nacién histérica. A diferencia de aquél que se asume como
perteneciente a una cultura diferenciada, pero, sin el sesgo de la
desigualdad; para él, el conflicto va a estar determinado por un
rompimiento de formas de pensamiento, constituidas por una his-
toria personal y una estructura parametral.

Lo anterior, es una reflexién que nos lleva a abordar el tema
de cudl es el papel que juega la educacién escolarizada en los gru-
pos étnicos, lo cual abre un espacio concreto y legitimado para in-
troyectar formas de vida con realidades ajenas y distintas a la rea-
lidad de estos grupos.

La realidad se expresa en los sujetos a partir de un aprendizaje
que repite informacién y describe formas de razonamiento como
totalidades y verdades acabadas. Los procesos de enajenacién vi-
vidos e introyectados a través de la escuela pueden ser suscepti-
bles de transformacién en tanto se den los procesos de contradic-
cién, elemento potencial que problematiza la realidad concreta de
los grupos étnicos. Para ello, habria que plantearse la interrogan-
te: shasta dénde los grupos culturalmente diferenciados pueden y
quieren construir su propio cambio? y ;cudles son las condiciones
para ello? : :

Como inicio para esta reflexién podemos decir que el querer
0 no querer un cambio no depende sélo del deseo, sino que res-
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ponde a un proceso de transformacién individual y colectiva, lo
que conlleva un reto interno y externo, en el cual es necesario con-
siderar, por un lado, que en las estructuras psiquicas de estos suje-
tos se daria una ruptura de valores ajenos que son asimilados co-
mo propios; y por otro lado, que los procesos sociales dominados
por la cultura nacional, —y que participan como medios de trans-
misién de realidades ajenas para ser pensadas como propias—,
tendrian gue cambiar.

Ahora bien, si el sujeto étnico no desarrolla en su proceso de
formacidn escolarizada una actitud critica frente a los conocimien-
tos cientificos dados desde otra realidad, y no piensa en su reali-
dad con una apertura de apropiacién de acuerdo a su cultura; lue-
go entonces no podemos decir que el sujeto no quiere cambiar,
sino mas bien que no tiene las posibilidades para hacerlo, pues se
encuentra atrapado en una serie de condicionantes que no lo de-
jan traspasar los limites determinados por la realidad nacional.

Todo lo anteriormente expuesto, nos remite al siguiente plan-
teamiento: qué significa esta problemaética en el marco de una
formacién académica profesional dirigida a los grupos étnicos, e
impartida por algunas instituciones de educacién superior, como
es el caso de la Universidad Pedagégica Nacional {UPN}, con su li-
cenciatura en Educacién Indigena. Este problema implica abor-
darlo a partir de tres objetivos, que son:

1) la conformacidn del curriculum,

2) la docencia, en tanto su formacién y practica, y

3) los procesos didacticos, como operatividad del curriculum.

Para abordar estos temas, se plantean en principio algunas re-
flexiones en términos de inclusién y exclusién en la conformacién
del curriculum de la Educacién Indigena. Estos son:

a) hasta dénde se incluyen o excluyen las formas de pensar de
los sujetos concretos en formacién a través de un proceso
educativo,

b) cé6mo se incluyen o no, los contenidos culturales de los gru-
pos étnicos,

c) hasta donde se toman en cuenta o no, las resistencia de los
sujetos frente al curriculum vivido y

d) cémo es que se manejan los significados del lenguaje como
formas distintas de aprender y pensar la realidad de acuer-
do al grupo étnico del que se trate.
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Estas reflexiones hacen referencia a un problema importante en-
tre el curriculum y la did4ctica como un punto determinante que
da pauta para hacer dos planteamientos: ;Hasta dénde los conteni-
dos curriculares responden a valores o a formas de pensar conoci-
mientos? y ;cémo el estudiante, como miembro de un grupo étni-
co, puede expresar su realidad a través del lenguaje, {como una
manera de manifestar su cultura y su conciencia), entendida ésta
como conciencia histérico cientifica?

En un intento de bisqueda y siguiendo en la misma linea de
anélisis, se abordara el segundo criterio.

II. EL PROBLEMA DEL CONOCIMIENTO.
UNA POLEMICA PARA LA EDUCACION INDIGENA

Si se hace referencia a una polémica es en el sentido de lo que se
ha venido abordando, en relacién a los diferentes significados de
realidad étnica, mediada por un concepto de educacién, y cristali-
zada en un curriculum con formas de determinacién de conteni-
dos y procesos didécticos.

La idea fundamental de poner cara a cara estas dos formas de
pensar la educacién étnica, como realidades diferentes, es con el
propdsito de encontrar algunas mediaciones entre el pensamiento
y el lenguaje, ya que ellos atraviesan a estas dos formas diferentes
de apropiacién de lo real: “empirica’’ y ""teérica’’. Esto, articulado
con el conocimiento curricular y sus efectos en la transmisién de
realidades determinadas como una forma de pensamiento, resulta
opuesto al razonamiento del estudiante étnico, el cual posee una
especificidad cultural y lingliistica.

La oposicién de estas dos légicas de apropiacién? frente al co-
nocimientoc como dos realidades diferenciadas, provoca el debate
al interior del curriculum actual en el marco de la formacién
académico-profesional, dirigida a los grupos culturalmente dife-
renciados; lo que deriva en un cuestionamiento de la didéctica.
Esta problemética esta atravesada por un debate epistemolégico
que senala:

7 La politica indigenista y la politica indfgena bilingiie-bicultural.
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No basta con saber lo que es la realidad, lo que significa, muchas ve-
ces, pensar sin la mediacién del conocimiento como informacién or-
ganizada. O, por lo menos, entender que la relacién con el conoci-
miento incorpora formas de pensar mediante las cuales se pueden
traspasar los propios limites del conocimiento. El problema de
aprender un conocimiento no s¢ limita a sus contenidos organizados,
0 sea, a una légica, para poder formular enunciados, sino que, tam-
bién, implica saber construir la relaci6n con la realidad. Esto quiere
decir que tenemos que transformar a la teoria en una forma de razo-
namiento en vez de limitarnos a concebirla como un sistema cerrado
[...] a este respecto retoma la distincién entre conciencia tedrica y
conciencia histérico-cientifica.®

Cuando se hace referencia a la conciencia histérica, se alude a una
concepcién histérico cientifica, en tanto el espacioy el tiempo co-
bran significados culturales, filoséficos y politicos en el presente,
como devenir histérico. Esta significacién cultural y filoséfica del
presente, expresa diferentes lecturas de realidad histérica cientifi-
ca. Para una de ellas, por ejemplo para la cultura occidental, y ubi-
cdndose en un paradigma indigenista, el espacio y el tiempo son
determinados en la historia por la conquista de los grupos cultu-
ralmente diferenciados, conquista dada por el proceso de acultu-
racién, y que a su vez ha estado mediada por una cultura conside-
rada como superior (occidental).

En este sentido, el espacio es entendido como integracion e in-
corporacién a una sociedad y a una cultura “mejor”’, donde lo
‘‘mejor'’ es pensado como: dejar de ser indio para sentirse mexica-
no, dejar de ser ignorante para pasar a ser civilizado, dejar de ser
pobre y aspirar a llegar a ser rico, etc. El tiempo se vive como he-
chos que se dieron, es decir, las culturas étnicas son abordadas co-
mo parte de una historia pasada, se habla de ellas para difundir
el turismo, como historias muy interesantes del pasado, pero re-
trasadas culturalmente para el presente.

Lo anterior se puede observar en la actitud de algunos mexica-
nos que atin ignoran la existencia actual de 56 grupos étnicos, y
si los reconocen, los piensan como seres inferiores que no han

8 Hugo Z. M. “'Transmisién del conocimiento socichistérico y su problemé-
tica epistemolégica’’. Ponencia presentada en: Foro Nacional sobre formacién de
Profesores Universitarios. México, ANUIES-SEP-UNAM. nov. 1987,
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querido salir de su medio de ignorancia, lo que hace finalmente
que no se asuman como parte de nuestra riqueza cultural en su
presente devenir; sino por el contrario, se lamenta su existencia
actual, pues se piensa que éstos son los que contribuyen al sub-
desarrollo.

Ahora bien, con una éptica diferente, el problema de los 56
grupos étnicos cobra otro significado; en este sentido, el espacio
y el tiempo responden a formas de pensar. Por ejemplo, el espa-
cio se determina por un ritmo ciclico en donde el lugar, el tiempo
y el instante determinan al acto humano; y por ello, el espacio y
el tiempo se enlazan con la organizacién y determinacién del uni-
verso. De ahi que este Gltimo se relacione con el hombre a partir
de un conocimento filoséfico, agricola, matematico, astral, festivo
y de gestacién.

Esta légica de pensamiento asi articulada, desde el espacio y
el tiempo, responde a otra realidad contrapuesta a la l6gica histéri-
co-cientifica de la sociedad occidental. Desde estas dos l6gicas de
razonamiento contrapuestas se interponen dos concepciones dife-
rentes: una responde a la integracién y otra a la articulacién.

La integracién remite a una suma de realidades fragmentadas,
por ejemplo, desde el marco histérico-cientifico las ciencias expe-
rimentales tienen una manera propia de producir conocimientos;
las ciencias sociales y humanisticas, otras: ambos conocimientos
pueden en algunos contenidos integrarse, pero para otros no exis-
te ninguna relacién, lo que no impide que se apoyen. Luego enton-
ces, cada ciencia produce desde su contenido, y por lo tanto asi
se ensefia.

La articulacién hace referencia a un pensamiento mds com-
plejo en la medida en que el conocimento étnico responde a un
movimiento dindmico que estd determinado por un tiempo cicli-
co, lunar, agricola, de gestacién y en el que a su vez cada uno co-
rresponde a diferentes niveles de inclusividad v direccionalidad:
matemética, filoséfica, universal, lingQistica, etcétera.

En la significacién de espacio-tiempo hay dos lecturas de reali-
dades distintas, cada una estd mediada por valores culturales que
determinan a su vez niveles de conciencia, los cuales habria
que analizar igualmente en la 16gica racional del curriculum, y de
cara a la realidad concreta en el marco de la formacién académica
profesional, dirigida a los grupos étnicos.
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El referente principal, para acercarse a esta problemética cu-
rricular y a su determinacién en contenidos educativos, se apoya-
r4 fundamentalmente en el lenguaje escrito y verbal. Partir del re-
ferente del lenguaje, nos acerca més al pensamiento como una
forma de estructurar y expresar realidades. En este sentido, consi-
deraremos que

El lenguaje constituye una prédctica, una manifestacién real de los
diversos planos y niveles del pensamiento. Naturalmente, que pen-
samiento y lenguaje no son idénticos, existen mediaciones derivadas
del contexto que pueden ser valorativas, ideoldgicas, normativas,
etc., las cuales conforman redes o mallas que son, como diria Fou-
cault, obstdculos derivados del poder; poder, que a su vez es cons-
truccidon de las relaciones sociales, las cuales se manifiestan como
obstdculos conceptuales gue impiden el fluir del pensamiento en for-
ma dindmica [. . .] El lenguaje es una manifestacién de la realidad
del pensamiento, constituido socialmente, expresion de las prdcticas
y que es producto, productor y reproductor de la conciencia; por
tanto, es expresidn de la necesidad y concrecién de las relaciones
sociales.?

Cabe destacar en esta referencia, la relacién del lenguaje con
las formas de pensar ideolégicas, de sistemas de valores, informa-
tivas y de sentido comiin, que expresan docentes y estudiantes a
través del proceso ensefanza-aprendizaje sobre los contenidos
programaticos, lo que de una u otra forma crea diferentes niveles
-de conciencia —cientifica o histérico-social.

Con base en todo lo anterior, las reflexiones que se presentan
tendrdn que derivar en una investigacién més profunda; estamos
conscientes de que el problema del conocimiento, ademaés de ser
una polémica en si, lo es atin mas cuando se trata de un proceso
educativo que enfrenta dos culturas con realidades distintas.

Por ejemplo, en el drea de matemadticas, 10 sus contenidos cu-
rriculares estan determinados por un proceso de desarrollo
cientifico-social; desarrollo que ha permitido que ciertas socieda-
des occidentales generen las pautas cientificas en el campo del co-

® Lizdrraga Bernal, Alfonso y Rosario Colli Misset. op. cif,, p. 58-59.
1 El drea de matemdticas forma parte del tronco comin del curriculum de
la U.P.N. donde se inserta la licenciatura en Educacién Indigena.
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nocimiento matematico, y por lo tanto, sobrepongan su légica ra-
cional sobre otras que no lo han podido hacer y que tampoco se
les ha fomentado y permitido, como es el caso del conocimiento
matematico de varios grupos étnicos. A estos grupos les corres-
ponde por herencia un conocimiento matematico prehispénico,
que en su momento histérico respondié a un avance significativo
en el campo de la ciencia; pero que por razones de aculturacién
y transculturaci6n, su avance fue obstaculizado, pero no perdido;
sin embargo, hasta el presente esto no se ha superado, lo que sig-
nifica que si también este conocimiento matemético hubiera sido
apoyado, probablemente hubiera logrado hacer avanzar sus cono-
cimientos cientificos. Esto es evidente si comparamos el concepto
matematico occidental de ‘‘cero’’, el que hace referencia a nada
como negacién, en cambio, el ‘cero’ desde la cultura nahua, hace
referencia a una ausencia.'!

El concepto de ausencia requiere del manejo conceptual del
signficado de presencia, cualidad, cuantificable, transmutacién,
transformacién, espiral, ritmo, tiempo y movimiento.

La negacién como nada o la ausencia como transmutacion, im-
plican dos légicas de construccién y estructuracién del pensa-
miento, con lenguajes que expresan significados diferentes y valo-
res culturales que van a derivar en un problema de conciencia e
identidad.

El problema de concepcién, en este caso del *'cero’’, no se re-
mite a una idea homogénea o a una explicacién cientifica igual,
por el contrario, tienen significados cuiturales que de una u otra
forma dan estructura a un pensamiento con construcciones lin-
gliisticas diferentes.

11 E] concepto de cero indica la presencia de una cualidad cuantificable.
S6lo conociendo la cualidad se puede detectar la ausencia [base de la teorfa de
conjuntos). En tanto que, una vez establecida la cualidad, la concha del caracol
simboliza la ausencia de cantidad, es decir, el simbolo del caparazén indica que
el animal ya no est4 ahi, que estd muerto y, por lo tanto, en este sentido significa
la transmutaci6n, el paso de una forma a otra con el testimonio de su transforma-
cién, o la espiral contenida en la concha que sefiala los ciclos concluidas, los rit-
mos de la naturaleza dibujados a través del curso del tiempo. En esta expresidn,
el cero lleva implicita la idea de movimiento; la concepcién europea del cero es
la de nada como negacién, més no como ausencia'’. Romero Munguia Ma. Elena.
Nepoualtzitzin., Mafemdtica nahua contempordnea. p. 44.
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Es determinante conocer esta estructura de pensamiento-len-
guaje en el proceso ensefianza-aprendizaje con grupos cultural-
mente diferenciados, pues generalmente esta logica de pensa-
miento, desde la cultura occidental indigenista, es entendida
como problema de expresién, y en algunos extremos, como pro-
blema de aprendizaje, atribuible al sujeto étnico y no como un
problema de aprehensién del conocimiento.

También es importante aclarar que el problema de expresién
que presentan los sujetos pertenecientes a una etnia en proceso de
formacién académico-profesional, con respecto al espafiol como
segunda lengua, no significa que se deba a la carencia de concep-
tos dados desde el espaiiol sino que més bien el problema estriba
en la dificultad para captar los procesos de abstraccién verbal y
poder expresar asi los significados del idioma esparfiol.12

El problema de la construccién del conocimiento ha venido a
cuestionar y polemizar los diferentes procesos de abstraccién al
interior de los espacios educativos orientados a la formacién
académica-profesional en Educacién Indigena; es a partir de estas
discusiones que se replantea la didactica frente a la aprehensién
de dos logicas de conocimiento, con realidades culturales y lin-
gliisticas diferenciadas.

En principio se parte de que el problema de la did4ctica no res-
ponde sdlo al campo de lo instrumental, sino que implica entrar
a un terreno de lo epistemolégico, psicoldgico, socio-cultural y
politico-ideolégico. Pensar a la did4ctica como una técnica opera-
tiva, es remitirse a tomar una actitud acritica, en la cual, el sujeto
s6lo se limita a conocer y repetir conceptos y supuestos de teorias
con paradigmas cerrados como totalidades determinadas.

. Desde otra perspectiva, y sobre todo en la problemitica de la
educacién indigena, la didictica tendria que ser entendida como
un hacer pensar, y esta accién de pensar va en el sentido de abrir
formas de razonamiento que leven al sujeto a entrar en un proce-
so de revisién y reelaboracién de su proceso de formacién histéri-

2 Un ejemplo claro es la tesis que estd realizando un egresado de la licen-
ciatura, su trabajo se refiere a la ensefianaza de las matematicas en el grupo
étnico fiahd. Durante su investigacion se dic cuenta de que el concepto de dngulo
no era un concepto entendible para este grupo, por lo tanto se remitis a indagar
cémo podria explicarse desde la cultura fiaht el concepto de dngulo, llegando a
expresar este concepto de dngulo por el concepto de rincén.
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co-cientifica. El hacer pensar no es un problema de técnicas, sino
de método y de conciencia. Se trata de entender la manera c6mo
un contenido educativo relaciona a un sujeto con su realidad, y cé-
mo presignifica el ''por qué" y el "para qué'’ del conocimiento
cientifico en su presente como devenir.

El hacer pensar, no es una tarea facil para la didéctica, pues
esto presupone la relacién de un proceso interno (personal) y ex-
terno (socio-cultural). Para enfrentarse a estos dos procesos no
basta con la formacidn escolarizada, ya que los problemas de iden-
tidad y de conciencia no estdn determinados sélo por lo educativo,
sino también por lo histdrico-social.

El decir que no es una tarea féacil, no significa que sea imposi-
ble. El problema principal radica en cémo empezar a desbloguear
al docente y al estudiante después de haber sido victimas de una
formacién receptiva y cognitiva; cémo desarrollar formas de pen-
sar frente a los bloqueos psicoculturales, sociales y educativos; c6-
mo resignificar contenidos cientificos, cuando el sujeto no entien-
de la determinacién politica, social y econdmica de éstos; como
valorar los conocimientos étnicos articulados a otros conocimien-
tos cientificos que determinan sus formas de vida; c6mo apropiar-
se de dos realidades distintas como una actitud de apertura critica;
cémo acercarse a un aprendizaje intercultural cuando existen pro-
piedades de abstraccién diferentes.

Articulando las reflexiones hasta aqui planteadas, con la inte-
rrogante ;hasta dénde los contenidos curriculares responden a va-
lores o a formas de pensar conocimientos? Se puede decir al res-
pecto, que las formas de pensar responden a valores, que ademas
de ser transmitidos por el conocimiento, también van a estar de-
terminadas por la l6gica de apropiacién, de acuerdo a la didéctica
que se ejerza.

Desde esta perspectiva, la polémica sobre el conocimiento, da-
da en la formacién de cuadros académicos profesionales para la
educacién indigena, exige articular al campo de la didactica cono-
cimiento y didéctica, en la medida en que ambos nos remiten a un
pensamiento mediado por una realidad; que se hace posible y
viable a través del lenguaje, el cual permite tener acceso a conocer
un saber, una forma de pensar, de vivir y de asumir la realidad
propia como sujeto social.

Si se parte de que el lenguaje es el medio para expresar e inter-
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cambiar formas de pensar, luego entonces, hablar de dos l6gicas de
apropiacién de lo real objetivo, conlleva a entender que cada forma
de expresién verbal corresponde a conceptos culturales diferencia-
dos,13 y por tanto a formas distintas de construccién de lo real.

Ahora bien, si la didéctica es entendida como un hacer pensar
mas alld de la mera descripcién y repeticion de conceptos, y de su-
puestos dados como totalidades homogéneas, los procesos didacti-
cos para los grupos étnicos no pueden ser considerados desde los
paradigmas de la didéctica instrumental.

" Para poder profundizar mds en esta polémica sobre el conoci-
miento y su apropiacién desde la didéctica, se requiere de una in-
vestigacién mis profunda y compleja que lleve a construir y re-
construir el problema de la formacién profesional dirigida a los
grupos étnicos. Pues son ellos quienes, a partir de su proceso de
formacién y transformacién como sujetos sociales criticos, ten-
drin que promover el cambio frente al debate politico-pedagégico
en la especificidad de los grupos culturalmente diferenciados.

ABSTRACT

Ethnic reality is seen, analyzed and questioned as a problem of
constructing the knowledge of "itself’’ and its apropiation up di-
dactic o “ethnic subjects’”’ brought up in high education. With
this purpouse we examine political education from 1930 up to
now. As a result differences bettween castilianisation-accultura-
tion-integration vs. linguistic-reinforcement and cultural articu-
lations appear, finding coincidences in the historical contect. In
the last one, ethnic facts are homogenized as unigque and they are
also submited to the nation. This problem and the existence of
two logical historical-scientific thoughts of the western society
and ethnic groups that respond to cultural realities, and differ-
ences in language, are proposed to be considered in the field of
profesional training for ethnic groups.

13 Por ejemplo, el saludo, que podria ser un concepto igual para todos, tiene
diferentes significados; para los totonacos s *‘c6mo estd tu corazén'’ y esta frase
tiene varias intenciones que van desde cémo estd tu salud; st estd bien tu cora-
z0n, €35 que estds bien; cémo estis de estado de dnimo ya que el corazén répresen-
fa el afecto, etc. Y asf podemos decir gue cada cultura tiene una forma de pensar
el saludo.
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