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LA HERMENEUT
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OCCIDENTE. C
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U na hoja en blanco. Un desierto. Un mar. Una planicie. Tomo un lapiz y trazo, irreverente a su pu-

reza, una linea. He creado, como dios al crear de la nada, de ese espacio “puro”, un espacio nuevo. He
destruido un espacio que existfa previamente. Un acto tan simple, tan sencillo, un acto de destruccion
y creacion: una linea, asf tan ingenua, ha abierto la posibilidad de un afuera y un adentro.

Esta linea se ha convertido en una frontera, un marcador espacial que puede ser tan real como
irreal, como si esa linea divisoria fuese un espacio en si mismo que pudiera abrirse hacia un nuevo es-
pacio o cerrarse para crear otro y que puede ser, 0 no, a la vez permeable hacia otros espacios. Una linea
une tanto como separa espacios. Esta frontera divide, es interpretada y hace los imaginarios de quienes
estan de uno u otro lado. No se percibe el tiempo de la misma manera sentado tranquilamente dentro
del sanitario que afuera, en la espera inquieta aquejado por una urgencia. La frontera es un espacio
liminal que puede comunicar y que lleva a interpretarlo desde la perspectiva de quien esté de uno u
otro lado. Un espacio que, al igual que la interpretacién y comunicacién que se hace de éste, pertenece
al ambito del dios griego Hermes.

Ahondaré en este dios de la mitologfa griega. Hermes no sélo es dios de las fronteras, también lo
es de los viajeros que las cruzan y, por extension, de los caminos. Igualmente es dios de los pastores
y de los rebafios, de los oradores, literatos y poetas, de los pesos, medidas e inventos, y por tanto, del
comercio; es patrono de los mentirosos y de los ladrones, especialmente de su astucia. Es, ademas,
traductor o intérprete, mensajero entre los dioses y los mortales.

La contraria complementaria

Hermes y su actividad, su constante movimiento, sin embargo, hace mas bien referencia al espacio de
los némadas, de los pastores y comerciantes, de los viajeros, al espacio del afuera. Pero ;qué tiene que
ver con el espacio urbano arquitecténico, propiamente con el espacio sedentario? Para saber esto hay
que recurrir al andlisis de su figura complementaria, nada menos que Hestia, una diosa poco conocida,
pero de vital importancia.

Para el pensamiento griego, entre Hestia y Hermes existia una suerte de matrimonio, sin embargo,
Hermes nunca cruzaba el umbral de Hestia. A nivel psicoldgico, esta unién permitia a ambos la cone-
xiéon con el hogar (la hoguera presente en todo templo y casa) como centro, y la proteccion y defensa
del mismo por una fuerza masculina presente tanto en hombres como en mujeres. Esto proporcio-
naba una representacion arquetipica de habitar y explorar creativamente el espacio (Hermes), a la vez
que se regresaba siempre al papel de proteccion del hogar (Hestia).!

Seglin Jean-Pierre Vernant, esta pareja arquetipica expresa la tension propia de la representacion
arcaica del espacio. Para que podamos percibirlo, el espacio necesita de un punto fijo desde el cual
se definan las direcciones y que permita la orientacion. Tanto Hermes como Hestia son deidades
que marcan y caracterizan esta concepcion espacial: Hestia es el hogar, el “centro” de una casa, mien-
tras que el nombre de Hermes proviene del hermaion o hermaios lophos, que significa “monticulo
de piedras”?

Antes de convertirse en un dios olimpico, Hermes era la personificacion de la litobolia, es decir,
el acto de lanzar piedras que se llevaba a cabo cuando se enterraba a alguien. Por extension, Hermes
era el monticulo de piedras que quedaba sobre las tumbas, y era, a su vez, el phallos (falo). Esto im-
plica que Hermes unifa la muerte y la fertilidad en una sola figura. La estatua clasica de Hermes, cono-
cida como “herma’, se desarrollé posteriormente. Se trataba de un pilar de casi dos metros que
descansaba sobre una base cuadrada, coronada por la cabeza de un hombre barbado, y en la zona de
ese pilar correspondiente a la misma zona del cuerpo masculino, se erigia un falo?
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De acuerdo con Norman O. Brown, las her-
mas aparecieron por vez primera bajo el gobier-
no de Hiparco, alrededor del 520-524 a.C, quien
mandd colocar estas figuras como marcadores
fronterizos en toda la antigua Grecia para “inte-
grar el culto de Hermes a la vida urbana y politica
de la ciudad-estado”? Esto centré a Hermes en la
conciencia griega haciendo que la liminalidad se
acercara mas a la centralidad; por doquier Her-
mes se encontraba en las fronteras y definfa los
espacios, sirviendo a los ciudadanos como refe-
rencia de las dimensiones horizontales (el espa-
cio en toda su extension) y verticales (en tanto
que su conexion con el mundo de los muertos)
de la existencia, o, en otras palabras, del espacio

tridimensional en que nos movemos.” Al mismo
tiempo, Hestia marcaba el centro tanto del hogar,
de la ciudad y de toda la tierra, como del indivi-
duo mismo.

Tenemos pues, que Hestia y Hermes, al ser la
primera, deificacion del hogar —del centro- vy el
segundo, de los limites y la tumba, son los dioses
del dominio doméstico; son simbolos arquetipi-
cos de las actividades atribuidas a las mujeres y a
los hombres, asi como a su interaccion. A través
de esta Ultima, la “casa’, o todo lo que se haga
para domesticar un espacio, se convierte en un
lugar Gnico en el mundo. Ambos dioses estan
presentes en todas partes: cuando se prende una
fogata, cuando se trazan limites, cuando se levan-
tan muros y techos. Orientan y trazan linderos.

Hestia permanece en el centro, fija, pero es
omnipresente, domina el espacio interior, el espa-
cio del adentro. Hermes se mueve rapidamente,
nunca puede ser atrapado y reina sobre el espa-
cio de los viajeros, de los némadas, el espacio ex-
terior. Hestia encarna el acto de establecerse, de
resguardar, de contener: el sedentarismo. Ella es el
centro del hogar (hoguera), donde se mantiene
encendido el fuego que da calor a una casay a
una ciudad, y, por extension, el centro mismo de
cada persona, conectada a si misma como esta
conectada a su hogar y a su lugar de origen. De
hecho, en la polis, Hestia es el fuego del templo
mas importante y, en la figura de Hestia Koiné (de
oikia, casa), protege el espacio de la acumulacion,
es decir, los graneros, de tal forma que se convier-
te en el simbolo del poder de acumulacion de la
polis y de la unién de sus habitantes en torno a
sus graneros.®

Hermes, por el contrario, manifiesta el acto
de abrir, de traspasar, de movilizarse y de encon-
trarse con el otro. Arquetipicamente, marca el
espacio y el ser masculino, la imagen tipica del
hombre que sale a trabajar para traer el sustento
al hogar, y el que protege y delimita hasta con el

Herma griega arcaica, Sifnos, ca. 520 a.C.
Museo Arqueoldgico Nacional de Atenas
Fotografia: de Ricardo André Frantz
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apellido el espacio interior. A este efecto, también
es el dios de las transiciones: vigila puertas y limi-
tes, la entrada de las ciudades, los cruceros vy las
tumbas, que como ya dije, son puertas o lugares
de comunicacién entre el mundo de los muer-
tos y el de los vivos.” Hermes es el dios de la ac-
cién masculina y Hestia de la accién femenina,
no importa el sexo de la persona; en todos, hom-
bres y mujeres, se encuentra esta dualidad: lo fe-
menino que recibe, conecta y representa lo que
identifica a la persona consigo misma y con la co-
munidad, y lo masculino que protege, comunica
y proporciona los recursos. En el pensamiento
oriental, equivaldria al yin y al yang.

Para los griegos clasicos, las nociones de es-
pacio y movimiento no eran conceptos difusos
como hoy en dia, sino que estaban cargados con
esa complementariedad asimétrica entre los do-
minios femeninos y masculinos: al estar el espa-
cio determinado por el género, cada quien sabe
cudl es el lugar al que pertenece. Esta comple-
mentariedad entre las funciones de ambos dioses
le da forma a los espacios y a la relacion entre una
personay su ser interior, asi como a la condicion
de sus ocupantes.

Liso estriado

Si observamos el crecimiento y desarrollo de las
ciudades, esta relacion entre Hermes y Hestia se
ha vuelto invasiva, lejos de aquel momento sim-
bdlico en que Hermes se detenia en el umbral
del espacio interior en el que habitaba Hestia. La
“nueva” Hestia, literalmente, ha salido a las calles y
se ha fragmentado, se ha confundido con la mu-
jer fisica' y no con el principio femenino, mientras
que el “nuevo” Hermes invade a cada rato el es-
pacio sagrado del hogar, incapaz de comprender
cual es su centro. En las ciudades que vivimos hoy
dia, ambos dioses, en sus caracteristicas particu-
lares de nomadismo uno y sedentarismo la otra,
entran en conflicto ciclico “alisando” y “estriando”
el espacio.

El fildsofo Gilles Deleuze y el esquizoanalista
Félix Guattari explican que el espacio liso es el
espacio nomada, y en éste se desarrolla el apa-
rato de guerra,® mientras que el espacio estriado
es el sedentario y es instaurado por el Estado. El
espacio liso, el que corresponderia grosso modo
a Hermes, como puede verse, es un espacio de
movimiento: los ndmadas constantemente cam-
bian de sitio y el aparato de guerra se desarrolla
en éste. Ese “se desarrolla’, implica movimiento
frente al hecho de instaurar por parte del Estado



una accion que se impone desde fuera o desde

arriba, situacion que ocurrirfa en un espacio es-
triado, donde se busca que la situacion instaura-
da se mantenga fija, tal y como lo indica la misma
palabra “sedentario”: un espacio estatico, seden-
te, el espacio que corresponderfa a Hestia. Para
apoyar lo anterior, Deleuze y Guattari afirman:

Contrariamente al mar, la urbe es el espacio es-
triado por excelencia; pero asi como el mar es el
espacio liso que se deja fundamentalmente estriar,
la urbe serfa la fuerza de estriaje que volveria a
producir, a abrir por todas partes espacio liso, en
la tierra y en los demas elementos —fuera de ella,

pero también en ella’

La ciudad vive bajo la constante tension entre
producir(se) espacio estriado y dejarse alisar, o ali-
sar nuevos espacios. jPodria pensarse una tension
entre la realidad y lo imaginario? Sin esta cons-
tante tension pareciera que la ciudad moderna
no pudiera existir: un espacio instaurado por un
Estado sedentario, represor, que lo estria, y una
masa (de individuos) ndémada, invasiva y anar-
quica, que desarrolla su maquina de guerra para
alisarlo. Lejos de la antigua division de espacios

y funciones que mantenia la coherencia interna
y externa de los habitantes de una polis, ahora
todo se vuelve una lucha de poder incesante.

“[L]os dos espacios solo existen de hecho gracias
a las combinaciones entre ambos: el espacio liso
no deja de ser traducido, transvasado a un espa-
cio estriado; y el espacio estriado es constante-
mente restituido, devuelto a un espacio liso."™

El espacio de las enfermedades mentales

Michel Foucault analiza las implicaciones del
poder y como se manifiestan en las relaciones
humanas, asi como sus ambitos de accion ma-
terializados en la arquitectura y el urbanismo. A
partir del racionalismo y el materialismo reinantes
desde el siglo xvil, el interés en torno al espacio
adquiere otras preocupaciones, como la capaci-
dad de disciplinar los cuerpos y las voluntades de
sus habitantes, quienes, dirigidos por los intereses
de los nuevos gobernantes de las democracias
modernas recién instauradas, han de modificar
su comportamiento para favorecer al Estado na-
ciente. Este Estado, una entidad abstracta, carece
de una materializacién hogarefia que permita a
los individuos sentirse pertenecientes a una co-
munidad. El nuevo centro es el de trabajo (la
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Hermes y Hestia. llustracion de Marilia Castillejos Meléndrez

fabrica o, posteriormente, la empresa) y la co-
munidad se ve forzada a competir entre si por
su supervivencia en medio de una poblacién cre-
ciente. De este efecto, Foucault explica:

Desde finales del siglo xviil la arquitectura comien-
za a estar ligada a los problemas de poblacion, de
salud, de urbanismo. Antes, el arte de construir
respondia sobre todo a la necesidad de manifestar
el poder, la divinidad, la fuerza. El palacio y la iglesia
constitufan las grandes formas, a las que hay que
afadir las plazas fuertes: se manifestaba el poderio,
se manifestaba el soberano, se manifestaba dios.
La arquitectura se ha desarrollado durante mu-
cho tiempo alrededor de estas exigencias. Pero, a
finales del siglo xviii, aparecen nuevos problemas:
se trata de servirse de la organizacion del espacio

para fines econémico-politicos."

Por otra parte, para continuar con las implicacio-
nes de la invasion de espacios a favor del poder
econdmico-politico, se puede afadir la idea de
que este espacio represor y estriado en el que
se transformo el espacio de Hestia es, en conse-
cuencia, paranoico: parcela, cruza, delinea, divi-
de, designa, cataloga, determina; la imagen que
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Plano de la Ciudad de Paris, 1550. Dominio publico

nos proporcionan Deleuze y Guattari seria la del
tejido. Mientras que, por su parte, el espacio de
Hermes, rebelde y liso, se vuelve, en consecuen-
cia, esquizofrénico: traslapa, borra, encima, apel-
maza, enmarafia; en este caso, Deleuze y Guattari
nos dan la imagen del fieltro. Se podria sugerir
que la gran mayoria de las ciudades medievales
son ciudades fieltro. Dicha tela es un pafio cuya
caracteristica principal es que no se teje para fa-
bricarlo, sino que se necesita conglomerar, me-
diante vapor y presion, varias capas de fibras de

lana o pelo de distintos animales aprovechando
la propiedad que tienen de adherirse entre si. En
una ciudad fieltro se enmaranan los subespacios
(el taller, el establo y la casa en un mismo espacio,
por ejemplo), las arquitecturas, las personas, dan-
do lugar a un espacio liso, sélido, compacto, pero
flexible. Muchas ciudades medievales, como
Siena en ltalia o Paris en la Edad Media, seguian
la topografia y no un patron reticular. De esta
manera, las formas de los edificios se adaptaban
a cualquier espacio disponible, conglomerandose
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sus funciones en un mismo espacio. Aunque ya
no pertenecieran al ambito griego clasico, las ciu-
dades medievales de alguna manera conforma-
ban comunidades enmarafiadas en la densidad
laberintica.

Por el contrario, las ciudades posteriores a
la Revolucion Industrial conforman una reticula
desde su nacimiento o se reconstruyen sobre la
base de una,”” se genera entonces un tejido ur-
bano y la consecuente division de los espacios
tanto urbanos como arquitectonicos (la casa se
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divide en la habitacién de los padres, de los hijos,
en zonas para cocinar, asearse; de la misma forma
en que la ciudad se parcela en zona habitacional,
zona comercial, zona industrial, zona administra-
tiva, espacios de recreo, etcétera). El individuo se
halla de pronto separado por una disposicion
espacial en la que constantemente ha de saber-
se vigilado e identificado por un nimero que lo
ubica dentro de una masa especifica.” Foucault
dice al respecto:

Surge una arquitectura especifica. Philippe Aries
ha escrito cosas que me parecen importantes so-
bre el hecho de que la casa, hasta el siglo xviil, es
un espacio indiferenciado. En este espacio hay ha-
bitaciones en las que se duerme, se come, se reci-
be.., en fin poco importa. Después, poco a poco, el
espacio se especifica y se hace funcional. Un ejem-
plo es el de la construccion de las ciudades obreras
en los afios 1830-1870. Se fijara a la familia obrera;
se le va a prescribir un tipo de moralidad asignan-
dole un espacio de vida con una habitacion que
es el lugar de la cocina y del comedor, otra habita-
cion para los padres, que es el lugar de la procrea-
cién, y la habitacion de los hijos. Algunas veces, en
el mejor de los casos, habra una habitaciéon para
las nifias y otra para los nifios. Podria escribirse
toda una “historia de los espacios” —que serfa al
mismo tiempo una “historia de los poderes’— que
comprenderia desde las grandes estrategias de la
geopolitica hasta las pequefias tacticas del habitat,

de la arquitectura institucional, de la sala de clase

Espacio comercial genérico

=
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o de la organizacion hospitalaria, pasando por las

implantaciones econémico-politicas.™

En resumen, para los griegos, Hestia representaba
el centro del hogar, de la ciudad y de la tierra. Una
conexion que unia a la gente con el centro ma-
terno de la vida. Hestia proveia el calor y el centro
protector de la comunidad que unia y generaba
un lazo entre todos. Psicolégicamente, eso alimen-
taba y renovaba la relacion del individuo con su
propia psique y a éste con el resto de la comuni-
dad. Muy al contrario de lo que ocurria en la Gre-
cia clasica, Hestia es obligada a funcionar, a partir
de finales del siglo xvill como aparato represor o
estriador de espacios que le representan al Estado
0 a la economia reinante un interés particular.

Espacios del anonimato
Lo anterior ha ido sofisticindose haciendo que
para finales del siglo xx y principios del xxi, los
espacios arquitecténicos y urbanos se convierten
en algo inconcebible para la antigua mentalidad
griega. Desde el nacimiento de los rascacielos,
que representan una tipologia de edificio com-
pletamente desligada de una funcién particular,
tanto arquitectura como urbanismo han seguido
pasos similares, con lo cual se vuelven cada vez
mas objetos fragmentados y alejados de un cen-
tro que, en muchos casos, ya no existe.

El arquitecto Rem Koolhaas define las nuevas
ciudades deslindadas de todo centro (para bien
o para mal), las cuales van proliferando por varias
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partes del mundo como “ciudades genéricas” y a
la mayorfa de las arquitecturas que crecen sola-
padas por la corrupcion y el consumismo como
hongos tras la lluvia, y que funcionan como al-
macenes de mercancia, gente y dinero, los defi-
ne como junkspace o “espacio chatarra”* Por su
parte, el etndlogo francés Marc Augé los llama es-
pacios del anonimato o no-lugares, y éstos inven-
tan, por consiguiente, una tipologia de usuario
igualmente anénimo. Muy elocuente pensando
en la pérdida del sentido de pertenencia a un ho-
gar como lo definian los griegos clasicos.

Hasta ahora he partido de una preocupacién
por darle sentido social al espacio y especialmen-
te al espacio urbano. Ya mencioné lo que diver-
sos autores explican respecto a la distincion que
los griegos clasicos hacfan del hogar y el ser como
asiento y morada de Hestia, y del umbral que
dirige al espacio exterior como dominio de Her-
mes. Estos lugares pueden, en palabras de Augé,
“definirse como lugar([es] de identidad, relacional
e historico’, pero un espacio que no pueda gene-
rar ninguna de esas condiciones “definira un no-
lugar”; espacios privados de esa conexiéon con el
fuego central, fragmentados por el consumismo,
el poder, la politica y la economia dominante.
Para Augeé estos no-lugares son:

Los espacios de circulacion: autopistas, areas de
servicios en las gasolineras, aeropuertos, vias aé-
reas. Los espacios de consumo: super e hypermer-

cados, cadenas hoteleras. [Koolhaas afadiria los
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centros comerciales, que se yuxtaponen a los aeropuertos, estaciones, oficinas, parques tematicos). Los espacios de la

[nueva] comunicacién: pantallas, cables, ondas con apariencia a veces inmateriales.®

Estos espacios, observa Augé, aunque irbnicamente “comuniquen’, no son propicios para generar relaciones
sociales duraderas, puesto que, salvo azarosas excepciones o cuando se piensa en los empleados que dejan
parte de sus vidas ahi, “los individuos se mueven sin relacionarse, ni negociar nada, pero obedecen a un cierto
numero de pautas y de cddigos que les permiten guiarse, cada uno por su lado”" Estos espacios, aunque
comunican (en cuanto conexién de un punto con otro) no son espacios de comercio —que serian ambitos
de Hermes—; en realidad no generan relaciones sociales que vayan mas alla de una interaccion ocasional, no
se generan a partir de una concepcion clara y precisa del origen del espacio y, si hay alguna division espacial
que forma individuos diferentes, ésta se da a partir de espacios de acceso restringido o de seguridad, y de libre
transito. Es decir, son espacios frecuentados por hombres, mujeres, nifios, ancianos, discapacitados, enfermos,
locos, adolescentes, animales, etcétera. El espacio del anonimato es un espacio indiferenciado, neutral, donde
todos pueden andar, donde las personas, desconectadas del centro que antes unfa, deambulan distraidos a
velocidades variables conectadas a los celulares que los integran a una inmensa red sin pies ni cabeza.

“Estos no-lugares se yuxtaponen, se encajan y por eso tienden a parecerse’, observa Augé. Por su parte
para Koolhaas, en el junkspace predomina el uso de aire acondicionado y escaleras eléctricas en contenedores
modulables de paneles de yeso, repetido en distintos espacios, por lo que podrian multiplicarse practicamente
para construir cualquier lugar.® En efecto, los aeropuertos son practicamente centros comerciales; las ofici-
nas se integran en éstos y miramos television en un autobls mientras viajamos por la autopista, escuchamos
la radio en el avidn, e incluso la gasolinera tiende a parecerse tanto a un supermercado, que es cada vez
mas rara la que no tiene un minisupermercado integrado; las tarjetas de crédito (espacio virtual) ofrecen pun-
tos para canjear por mas productos o por boletos de avion. Los espacios urbanos van extendiéndose mas alla
de los limites de las ciudades antiguas, conectados unos con otros por mas no-lugares: autopistas, lineas eléc-
tricas, ondas, medios de comunicacion, Internet, vias aéreas.

Salvar a Hestia, salvar al ser

La modernidad que vivimos, que Augé llama “sobremodernidad’, genera una gran cantidad de no-lugares o
espacios chatarra. Aquello que la arquitectura contemporanea produce, en general, es una enorme costra de
concreto que cubre al planeta con espacios indiferenciados, ahistéricos, genéricos, y en los que discurre gente
igualmente indiferenciada, ahistérica y genérica, ademas de particularmente dispersa y sin centro.”

Como imagen arquetipica, Hestia es tan importante para los hombres como lo es para las mujeres. [...] En nuestra
cultura [occidental] seguimos disminuyendo la importancia del Principio Femenino, y pareciera que aborrecemos
completamente la nocion de un principio relacionado a la concentracién y enfoque. Esta carencia es, probablemente,
mas aparente en hombres que en mujeres. [...] Un modelo arquetipico de los poderes del hombre y de la mujer en
un balance dinamico y compensador, tan bien expresado en la pareja de Hermes y Hestia, se necesita enormemente

en nuestra cultura®

En nuestras sociedades tan proclives a la irreverencia, el precio que pagamos por ello y por nuestra superficiali-
dad es alto: la fragmentacion, la pérdida de uno mismo y la consecuente busqueda externa en bienes de consu-
mo material, la ingenuidad, como usuarios, frente a la falsa novedad que nos ofrecen ciertos espacios copiados
o estructuras “maquilladas” con fachadas llamativas, el extravio de nuestra concentracion hacia distractores
que nos alejan de lo que antes se entendiera como verdaderamente importante. ;Cémo interpretar el espacio
desde la indiferenciacion, desde el continuo, desde el no-lugar, desde el espacio chatarra? Si eso construimos
es porque eso somos. Pero, ;quiénes somos hoy dia?

Para poder hacer una hermenéutica del espacio, primero hay que indagar quién es uno mismo, aceptar que
dentro de cada persona se complementan los principios femenino y masculino, y posteriormente, hacer lo mis-
mo con el espacio que habita cada quién. Conocernos, aceptarnos, indagar hasta construirnos un centro interno,
asi como conocer y aceptar la ciudad, implica uno de los pocos actos de verdadera rebeldia que atin nos queda,
pero también conlleva un gran compromiso, cuidado y responsabilidad.
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