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En América Latina hay un rico y complejo esfuer-
zo de intelectuales que a lo largo de la historia re-
gional se preocupan por reflexionar sobre ¢l “modo
de ser” propio de los pueblos que la integran y del
conjunto latinoamericano como un todo, Ha sido
un esfuerzo que en sus primeras fases ocupd a
proceres, poetas, literatos, estetas y ensayistas en
general, y que en fases mds recientes incorpora a
filésofos, cientificos, politicos, funcionarios de
Estado, hombres de empresa y funcionarios inter-
nacionales. De esta manera, en fechas recientes, al
celebrarse 20 anos de estudios latinoamericanos
en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM,
el Dr. Pablo Gonzdlez Casanova decia: “es el mo-
mento de una vinculacidn mds estrecha entre fild-
sofos, historiadores, politdlogos y socidlogos'’. Ex-
plicitando, el Dr. Carrera y Damas, Embajador de
Venezuela en México, menciond:

Se trata de armarse de nuevos conceptos, de hacer a
un lado la carga tedrica obsoleta con que, hasta aho-
ra, hemos analizado los hechos latinoamericanos,
porque las teorias de perspectiva eurocéntrica se fun-
dan en el desdén a nuestra especificidad como so-
ciedades.

La tarea, agregd el Dr. Leopoldo Zea, es "co-
nocer la pluralidad de la regién, como sueiio de
integracion y blsqueda de la identidad latinoame-
ricana” (Gaceta UNAM, noviembre 16, 1987, p. 6).

En sintesis, tenemos aqui un llamado a la inter-
disciplinariedad, al trabajo empirico y a la refle-
xi6n onto-epistemoldgica, toda vez que la tarea
consiste en construir la utopia de la integracién
emancipadora.

Es totalmente actual el llamado a construir co-
nocimiento sobre las identidades latinoamericanas,
via el trabajo empiTico e interdisciplinario. Son de-
masiadas las preguntas que se acumulan sobre el
presente y su génesis asi’ como sobre sus prospec-
tivas como para desear que la multidimensionali-
dad de sus complejidades sigasiendo trabajada con

especializacién disciplinaria y reflexionadacon in-
tencién totalizadora. Sin embargo, nos parece que
el llamado a trascender el eurocentrismo de los
conceptos que se han elaborado sobre lo social la-
tinoamericano abre una muy necesaria reflexién,
si s que la tarea es la de comenzar a trascenderlo,

El planteamiento eurocéntrico forma parte de
las historias latinoamericanas tanto como la nece-
sidad de trascenderlo, aunque a esta dltima se la
ha cultivado marginalmente. Desde el inicio, las
élites colonizadoras nombran y representan sus
vivencias en estas tierras sirviéndose de una ex-
periencia acumulada en ultramar. Por el sistema
de lealtades que exigen los coloniajes, sus repre-
sentaciones implican una valorizacion negativa de
lo autéctono y local, pero también la incompren-
sién, No obstante, la necesidad de trascender el
planteamiento eurocéntrico logra plasmarse en los
movimientos de independencia politica del siglo
XIX, y se sigue incubando al lado de los plantea-
mientos y poderes eurocéntricos no desterrados, en
tareas no menores como las de plasmar costumbres
e instituciones, clases sociales y organizacio-
nes, representaciones estéticas y reflexiones. A re-
sultas de ello, ante propios y extranos, las tareas
cotidianas creadores de las historias latinoamerica-
nas se proyectan como un magma de inorganici-
dades e incluso de absurdos, pero sobre todo de
ininteligibilidades. Y se acompafan de valoraciones
denostadoras. “‘Lo nuestro’, en los sistemas
axiolégicos, sigue siendo infravalorado. Al perfilar-
se el siglo XX, la era de la reflexién racional de
corte académico, cientifico, hereda la problemd-
tica y mds tarde, al incidir en la polémica, intenta
nombrar sobre todo a las problemadticas del desa-
rrollo econdémico y politico. La critica lo ha
sefalado ya, el primer intento modernizador de
envergadura alimentado por la academia: el
desarrollismo, construyé un modelo que idealiza-
ba una meta y un camino: el grado de desarrollo
de las economias metropolitanas y una gestion in-
ductora cautelada por los aparatos de estado v



“apoyada” por las economias centrales. (Aceve-
do. 1979).

La acentuacion y desarrollo de la problemdti-
" ¢a econémica y politica observada por la intelec-
tualidad académica fue interpretada como la evi-
dencia que apuntaba a la necesidad de romper con
la ilusién de la representacién intelectual desarro-
llista, y se plasmé en un senalamiento de resonan-
cia regional, que quiso darse a |a tarea de caracte-
rizar las relaciones de nuestra dependencia respecto
de los parses centrales que se expresan en estruc-
turas sociales especificas. No obstante el modelo,
que latia como la meta, no pudo estructurarse mas
alli del postulado de legitimidad a una vida libre
de los lazos de dependencia, y por un lado ignoré
el esfuerzo de representarse los conceptos de futu-
ro (Acevedo, 1979), mientras por el otro todavia
adolecié de una valoracién positiva del nivel del
desarrollo de la insdustria, el comercio y los servi-
cios a los que arribaron los paises centrales (Man-
silla, 1989). La idea de futuro contenia para estas
teorias una mezcla de inercias y de imdgenes me-
tropolitanas no examinadas. Debe pensarse, no
obstante, que la tarea de lograr objetividad en el
planteamiento cientifico social estd sujeta a la
propia condensacién de la historia humana que se
interpreta y a la capacitacién para el andlisis que
se va acumulando en las distintas tradiciones
tedricas que cultivan los académicos e intelec-
tuales.

Tenemos asi’ que en el terreno de la historia
reciente, las sociedades latinoamericanas han ex-
perimentado una amplia variedad de conductas
sociales para ganar autonomia respecto de los cen-
tros de poder internacionales, que van desde la
protesta civica local, pasan por la formacién de
organizaciones especializadas —entre ellas la gue-
rrilla— llegan hasta la construccién de movimientos
de resonancia nacional —exitosos unos, interrum-
pidos otros, en proceso otros mds—, e incluso in-
cursionan en las blsquedas de cardcter regional
—articulacién de organizaciones, de partidos, de
actividades econdmicas. Puede decirse de estos
experimentos histdricos, no obstante su heteroge-
neidad, que han mostrado las complejidades y los
desafios que entrafian las construcciones de espa-
cios histéricos para que nuestros pueblos vivan
dignamente v, sobre todo, que en esta variedad de
dmbitos de lucha no se han perfilado proyectos
politicos cuyas ideas de futuro sean capaces de
movilizar a la regién entera. Es atil la compara-
cién de este perfil latinoamericano con las con-
temporaneas integraciones de las naciones euro-
peas y de las naciones de la Cuenca del Pacifico.

En el terreno académico, a su vez, pensamos
también que las instituciones académicas van cons-
truyendo su capacidad de observacién, de reflexion
e interpretacién y que no estan exentas de dificul-
tades y “‘catastrofes”, Si miramos en este sentido
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podemos apreciar hechos por lo menos llamativos,
como el de |a relativa “‘juventud” de las academias
de ciencias sociales en suelos latinoamericanos, o
bien recordar la devastacién que vienen sufriendo
las academias universitarias y de investigacién des-
de la década de los setenta: exilios, cierre de uni-
versidades, ahogo econdmico, etcétera.

La tarea de las ciencias sociales, como la de toda
manera de representar e interpretar lo real (hace
buen tiempo que otras modalidades de andlisis las
conceptualiza como actividades discursivas), se ar-
ticula y madura con un ritmo que puede antojarse
lento desde el punto de vista de la urgencia con
que necesitamos sus resultados, pero que en todo
caso necesitamos comprender si nos proponemos
contribuir a él.

Uno de los elementos que requiere su articula-
cién es el trabajo empirico. Y es de notarse que
este esfuerzo produce resultados con sistematici-
dad de corte institucional a partir de la década de
los sesenta, no obstante las “‘catistrofes’ de todo
tipo a las que nos referimos anteriormente y que
en dado caso son responsables de los indices de
productividad en estos renglones del trabajo aca-
démico.

Gracias a este renglon de actividades tenemos
algunos seguimientos valiosos sobre las historias
de los actores sociales, de sus movimientos, carac-
terizaciones de instituciones y organizaciones po-
Iiticas y culturales, asi como de las intervenciones
y las coyunturas locales que configuran, pero tam-
bién rescates significativos de la historia precolo-
nial y colonial.

Otro de los elementos que articula el trabajo de
la ciencia social es el de la construccién de mo-
delos de interpretacién, que es el armazén del tra-
bajo de rescate empirico, pero puede replantearse
cualitativamente cuando el trabajo empirico se
decanta a la luz de la historia. Al respecto, quere-
mos conjeturar que las Gltimas dos décadas, que
acentdan la internacionalizacién de la vida social
y dislocan las hegemonias mundiales, estin produ-
ciendo, a la vez, la oportunidad de apreciar viven-
cialmente que si bien las sociedades metropolitanas
alcanzan altos niveles de consumo también produ-
cen poblaciones narcotizadas, desempleadas, al-
coholizadas, neurotizadas, penetradas por epide-
mias mortales y sujetas a la amenaza nuclear y al
desastre ecoldgico como las demds pero, y esto es
lo que quiere acentuar la conjetura, que en este
cuadro de vida internacionalizada, las perspecti-
vas de la region latinoamericana y del Tercer Mun-
do en general, no contienen ningdn indicio de
solucién humana digna ni siquiera a mediano plazo.
A menos que la solucién humana digna quiera lla-
mdrsele a los niveles de confort que estin estruc-
turando |as élites regionales y se quiera creer que
los fenémenos de violencia, inestabilidad y des-
composicién social no los tocardn. Recién una co-
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lega colombiana expresaba: “somos una genera-
cidn que no tiene otra alternativa que la de ser
optimistas”, pero podrian citarse infinidad de re-
ferencias en este sentido y, hay que notarlo, no
s6lo provenientes de los medios académicos.

Ser optimistas significa proseguir la tarea, no
puede interpretdrselo de otra manera. Y en el te-
rreno académico una de las tareas consiste en
plantear que si bien 1992 representa ya quinientos
afos de la demostracién practica de la redondez
de la tierra, estos mismos quinientos afos repre-
sentan también la acumulacién de experiencia his-
térica e intelectual que pueden nutrir los esfuerzos
para idear las experiencias histéricas que demues-
tren que los seres humanos de todos los pucblos
de esta tierra somos iguales y tenemos derecho a
construir nuestra historia, no obstante la diversi-
dad de nuestras trayectorias e identidades cultura-
les. Pero esta vez, laconvocatoria no se circunscribe
al andlisis de algunas dimensiones de las praxis.
Esta vez hay que escudrifiar analiticamente la di-
versidad de las praxis existenciales y sus organici-
dades. La tarea es, pues, conceptualizar los elemen-
tos que integran las existencias latinoamericanas,
las determinaciones de los hechos que nos identi-
fican. Explicar la génesis y el desarrollo histérico
de los sistemas vy las estructuras, de las represen-
taciones, los sentimientos, las valoraciones y las
decisiones sociales que son los determinantes a
que se alude cuando se habla de identidad histérica,

Opinamos que la bisqueda comprenderd los
mencionados rasgos de laconducta humano-social,
porque nos parece gue los textos que se ocupan
de los fendmenos idiosincrdticos latinoamericanos
mencionan que el “modo de ser” especifico de
nuestras colectividades se plasma en caracteristicos
modos de representarse lo real, de sentirlo y de
valorario vy, asi de decidir al construir, o tratar de
construir, el espacio histérico propio.

Identidad Histérica. En busca de las raices

Una vez que en las tradiciones conceptualizadoras
de las ciencias sociales a este “‘modo de ser' no se
le circunscribe, o no se lo agota, en las especifici-
dades de los “‘modos de relacionarse socialmente”,
si bien se postula o se sugiere que ambos “modos"
estdn relacionados en esencia, compete a nosotros
preguntarnos écémo se relacionan? écudl es la in-
tergénesis de esta relacién?

Parece que estas son las preguntas pertinentes,
pues pensamos que las respuestas nos llevarian a
contestar {por qué un mismo "‘modo de relacio-
narse socialmente’ se expresa en magmas culturales
distintos y especificos? En los ejemplos, esto seria
asi: "iporqué si los pafses latinoamericanos hemos
compartido la experiencia histdrica de sistemas
sociales coloniales y, ahora, de sistemas capitalistas
de dependencia, al final de cuentas tuvimos y se-
guimos teniendo una muy diversificada existencia

de idiosincracias. Naturalmente este problema de
conocimiento no sélo compete al dmbito latinoa-
mericano, porque se aplica al resto de las colecti-
vidades del orbe, Siguiendo con los ejemplos, el
Japén vy los Estados Unidos, que se asemejan por
los maodos de relacionarse socialmente para la pro-
duccion de su riqueza y que en lo esencial son
capitalistas, ostentan identidades en sus culturas
harto disimbolas.

En puridad de razonamiento abstracto podemos
establecer que al referirnos a un “modo de ser”
histérico, a una identidad, aludimos a la praxis
humana. Por tanto, se estd diciendo que la creacion
de la existencia histérica implica un “modo de ha-
cer”, un "modo de representar e interpretar”, y
un “modo de sentir y valorar”, que precipita un
“modo de decidir’. Sin embargo, al tratar de con-
cretar el razonamiento, se hace nccesario visuali-
zar que el “‘crear la existencia histérica’ involucra
multiples esferas de accion socio-humana —de pra-
Xis—, mismas que se intergeneran y asi dan lugar a
sus transformaciones histéricas (Bagu, 1970).

El problema fundamental de nuestro andlisis,
como hemos dicho es el de la concrecion histérica
de la identidad, la concrecidn del sentido v la va-
loracién histérica con que las colectividades orien-
tan su praxis.

Busquemos. La multiplicidad de las esferas de
la praxis se crea porque, en cada una de ellas, se
persigue una intencién cspecifica. Lo especifico
de la intencién da cuenta de la forma social-abs-
tracta que adopta la praxis. Crear riqueza, arte o
poder serian praxis que adoptarian formas de re-
lacion social que, en esencia, podrian adoptar
comunidades sociales diversas. Economia capita-
lista, mecenazgo, Estado-nacién, podrian ser los
ejemplos correspondientes.

Sin embargo, la intencién de la accién, que viene
conceptualizindose en abstracto, siempre existe
en forma determinada. Y es su determinacion la
que imprime concrecién historica a la praxis, pro-
duce su significado concreto. Es aqur donde apa-
recen los retos para la reflexién de las ciencias
sociales toda vez que al postular que el sentido de
la historia se concreta en la 6smosis y en las dialéc-
ticas de la totalidad de las esferas de la praxis, lo
problemitico consiste en entender, por un lado,
el ritmo histdrico de la transformacion de cada
una de las esferas de la praxis y, por el otro, la
razon de que adquieran un sentido, una identi-
dad; mds atin problemdtico entender el ritmo y la
direccion histérica de la condensacion de las praxis
en el todo que constituye el grupo humano, el su-
jeto que adquiere identidad.

£A qué nos referimos? Por ahora a inquietudes,
comencemos a examinar la praxis creadora del len-
guaje. He aquisu tenor: Que “‘el lenguaje nace pre-
fiado de materia' ha quedado escrito en fase que,
incluso, tiene fuerza poética; pero si tomanos su



abstraccién conceptual y la sometemos al anilisis,
notamos que ella puede referir légicamente a que,
al crear sus voces, el ser humano recoge, impreg-
na su voz, de la naturaleza del objeto con el que
interactda: lo exterior a él y lo interior a él.' Pero
entonces la voz, las voces, la lengua y el sistema
de pictogramas, ideogramas o de grafos que las
representan, asi como el sistema de normas para
articular las voces y las expresiones étambién re-
cogen la identidad del objeto, es decir, su sonido,
su luz {color], el sentimiento humano que valora
su duracidn vy el grado de apropiacién que el sujeto
va logrando del objeto, de la identidad del objeto?

Algunas lenguas han sido analizadas y clasifica-
das segun sus virtualidades en analiticas, sintéti-
cas o expresivas, pero también segin su tonalidad
o su cadencia. Pero, aqui’ observamos, que los pue-
blosacunan su lengua en el transcurso de milenios y
ello nos lleva a preguntar por las virtualidades que
revelen los significados histéricos que van adoptan-
do y lo que nos pueden decir del grado y del tipo
de humanizacién —cultura— que caracteriza a sus
creadores, los pueblos.

Por otro lado, en la medida en que el lenguaje
se crea en el trifico de los hombres con los objetos
¥ consigo mismos hemos de convenir, también, en
que la creacion del lenguaje no puede ser examina-
da como si se tratase de una esfera de praxis en sf
misma y al lado de las otras esferas, a la manera
en que lo pretende la moderna Teoria de Sistemas
(Buckley, 1977), sino como lo que es, un producto
de esferas de praxis determinadas que puede ex-
presar la identidad del sujeto en la medida en que
sus praxis se intergeneren,

Ha quedado consignado que el entablar su trafi-
co con el objeto (interior humane, naturaleza u,
otros humanos) los hombres donan el sentido de
sus intenciones al objeto con el que interactdan, a
la vez que el proceso de su humanizacién queda
impregnado en la naturaleza o identidad del ob-
jeto. (Rigurosas exposiciones de este principio de

' La sensibilidad de Octavio Paz, que ha sido calificado como
¢l poeta de la historia, recoge €l testimonio deé una mexicana cn
Berkeley: "S7, €sto ¢s muy hermoso, pero no logro comprenderlo
del todo. Aqui hasta los pjaros hablan en inglés, iCédmo quieres
que me gusten las flores si no conozco su nombre verdadero, su
nombre en inglés, un nombre que s¢ ha fundido ya a los colores y
a los péralos, un nombre que ya s la cosa misma? 5i yo digo bu-
gambilia tu piensas en la que has visto eén tu pueblo, trepando un
fresno, moradas y litdrgicas, o sobre un muro, cierta tarde bajo
una luz plateada, ¥ la bugambilia forma parte de tu ser, es una par-
te de tu cultura, &5 €50 que recuerdas después de heberlo olvidado.
Esto es muy hermoso, pero no es mio, porque lo que dice ¢l cirue-
le y los cucaliptos, no lo dicen para mf, ni me lodicenami* (1964;
p. 16 los subrayades son nuestros),

En argumento ya no poftico, sino analftico, Antonio Cdn-
dido sefiala que la literatura brasilena, "“no es sélo ¢l encucntro de
tres grandes tradiciones culturales: la portuguesa, la indigena v la
africana. Se trata ademds de una literatura, ya existente, importada,
que s¢ trensforma en Brasil, obligada a expresar nuevas circunsion-
cias, los propias del Nuevo Mundo'™ (Zea, 1987, p, 25, los subraya-
dos son nuestros), Al respecto nos preguntamos si las nuevas cir-
cunstancias incluyen las determinaciones de la maturaleza, de la
tierra brasilefa.
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la praxisse encuentran en Giannotti, 1973 y Kosik,
1967). Es pues un proceso en el que el objeto
queda incorporado al sujeto vy el sujeto imprime
su huella en los objetos de su trifico. Si aceptamos
este principio, entonces ya no tenemos por qué
seguir refiriendo en abstracto a este trifico y po-
demos intentar la concrecion: ya podemos hablar
del objeto que se cultiva, ya podemos hablar de la
“cultura del marz", la “cultura del trigo™ etcétera,
en el sentido existencial del término cultura, o
sea, como expresién de identidad historica. Po-
driamos reparar en que estas nomenclaturas se
podrian aplicar mds bien a los estadios pre-indus-
triales de las diferentes civilizaciones, y que una
vez que se establece el estadio de la industria —que
ya experimenta la quinta revolucidn de la electrg-
nica—, el objeto que da el sentido hegeménicoa la
cultura ya no es un objeto de la naturareza, sino
un objeto constituido porcreaciones humanas en
extremo diferenciadas y heterogéneas. En tesis 16-
gica, podria seguirse argumentando que a partir
de los estadios industriales el objeto de relacién
hegemonico cesa de ser de orden natural y puede
pensarse que todas las sociedades que acceden a
esos estadios tenderdn a homogenizarse cultural-
mente, Debemos precavernos, sin embargo, de
que la invitacion a concretar se nos transforme en
elucubraciones, al margen de lo que pueda saberse
de la evolucién de las culturas.

Kenji Ekkuan dice lo siguicnte respecto de la
“cultura del arroz": En el Japén, por mis de dos
mil anos el arroz ha sido el rey de los cereales,

el cultivo del arroz sirvié de fiftro para la ciencia y la
lecnolegfa agricola, estas artes industriales impul-
saron la ciencia y la tecnologia manufactureras... El
arroz no solo es sustento de la vida, sino también
sustento espiritual... el arroz ha pasado a ser casi una
obra de arte, senaldndose... que tanto los dioses como
¢l se« humano se regocijan al ver a la gente cultivar,
corcchar y comer buen arroz... Similar veneracién
abrigan los japoneses modernos para las cerimicas,
por cuanto el arroz y las cerdmicas tienen una misma
madre la fértil tferra japonesa... (Al término del régi-
men de los Tokugawa, comienza) la modernizacion...
{y) durante varias generaciones, tode o que pudo
hacer Japén fue alcanzar a Occidente; pero una vez
que la civilizacidn industrial pasd de la mecdnicaa la
electronica, el pais volvié a encontrarse en su ele-
mento moviéndose rapidamente hasta establecer sus
supremacfa... por cuanto la culture agricola japonesa
se basaba en la alta acumulacion de informacién...;
en ¢l cultivo (agricola) el labrador procura, en aso-
ciacién con los dioses, obtener mayor ventaja de la
informacién genética oculta en la planta.

Por el contrario, el cultivo mecanizado ¢s en cierto
modo arrogante porque el hombre procura imponer
su voluntad a la naturalcza... A medida que progresa
la revolucién electrénica, cunde la creencia de que
en este pals se puede volver a trabajar... en armonia
con los dioses. Lo mismo que la ingenierfa genética
usa y manipula la informacion genética de la natu-
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raleza, la electrOnica trabaja con electrones y otros
elementos bdsicos de la naturaleza para crear capa-
cidades mayores, a medida que se hacen esfuerzos
para que los computadores superen las limitaciones
actuales, escapando a su tradicional marco conceptual
y acercdndose a la ilimitada imaginacidn de los seres
humanos en traviesa comunién con los dioses, los
japoneses estin pasando a desempefar inevitable-
mente un papel de mayor importancia... En el Ja-
pén, los circuitos cerrados en gran escala, reciben la
misma veneracién que los preciosos granos de arroz
(y) existe la opinion de que las cosas terminardn por
salir mal si tratamos de excluir de nuestro trabajo fo
divino y, por ende, el método japonés acepta la exis-
tencia de un espiritu que trasciende el entendimiento
hun;ano,.. (1985, p. 53-56, los subrayados son nues-
tros).

Con apovyo en el texto trascrito podemos plan-
tear que efectivamente la cultura se acumula, no
se olvida, no se pierde; que “la cultura, es eso que
recuerdas, después de haberlo olvidado" (Testi-
monio de una mexicana en Berkeley, supra, p. 35)
pues no se puede ignorar que todos los individuos
pertenecientes a una cultura “recuerdan”’, aunque
no en forma consciente, lo que significan todos y
cada uno de los rasgos culturales. No es, pues,
asunto de corroborarlo mediante encuestas de
opinién, porque los individuos actian, valoran y
orientan su accién culturalmente, pero para ello
no requieren de capacitacién paraexplicarlo racio-
nalmente. Esto Gltimo es lo que se evidencia en la
encuesta de opinién sobre el uso del hachimaki,
efectuada en el Japén de nuestro ejemplo (Rue-
da de Leén, 1985, pp. 34-36). Queda claro también
que la cultura (japonesa) tiene su génesisen el tipo
de didlogo (cultivo del arroz, creacién de cerimicas
y, ahora electrdénica) que se establece con la tierra;
solo falta traducir a los términos de la racionalidad
del principio de conocimiento que estamos utili-
zando por qué, en este didlogo, los dioses son los
depositarios del *‘espiTitu que trasciende el enten-
dimiento humano™,

En la tradicién de las ciencias sociales de Occi-
dente, de una u otra manera, se ha trabajado por
la explicacién que ahora nos detiene; asi, ya se ha
trabajado sobre la légica de la mistificacidn, reifi-
cacién o cosificacién, Y, por lo que se refiere al
por qué de la acumulacién de lo divino y de su
duracién en la historia, nuestra opinién es que el
trabajo de Emilio Durkheim (1958-1917) Las for-
mas elementales de la vida religiosa, constituye la
investigacién empirica mds rigurosa para llegar a
entender que la actividad socio-humana es la que
queda expresada en las categorias del pensamiento
magico-religioso y que el horizonte de estas repre-
sentaciones es la propia totalidad de la actividad
social. Con esta investigacién se puede entender
al mismo tiempo que las representaciones misticas
se expresan en modos consagrados o ritos, que
prescriben cémo usar la voz y el cuerpo, que indi-

can c6mo tocar, usar y representar los objetos con
los que se interactia, en una palabra, que estos ri-
tos encauzan el sentido de la acci6n, Dicho en los
términos convenidos en este trabajo, los ritos cons-
trifen al sujeto a adoptar una intencionalidad ha-
cia el objeto. Los ritos expresan que los objetos a
los que representan son sagrados, son deidades.

El cardcter sagrado de los ritos, que se plasman
en modos de hacer, modos de pensar y modos de
sentir sociales, es lo que permite transmitir el sa-
ber acumulado. La transmisién se opera s —y s6lo
si— se operan las normas religiosas, los ritos. Asl
algunos miembros de la sociedad pueden no co-
nocer la tradicién que expresan las deidades, pero
pueden aprehenderla (de manera no consciente)
repitiendo el rito y asi hacer suya la intencionali-
dad que deben adoptar ante los objetos. Natural-
mente no se trata de un aprendizaje en el sentido
académico escolar, sino de un aprendizaje para
utilizar —revivir— ““lo que se recuerda después de
haberlo olvidado”. (supra p. 35) Efectivamente, se
“lo recuerda"” porgue estd en uno, ya que se trata
de una manera de usar la voz, el cuerpo, el enten-
dimiento, la capacidad de representar lo social.
Estd en uno porque se trata de la identidad cultu-
ral “‘que trasciende el entendimiento humano' (su-
pra, p. 36), que sélo usa la capacidad de razonar.?
Y porque estd en uno, con ella se participa en todas
las esferas de la praxis, no sélo en la esfera de la
praxis mistico-religiosa.

Con esta perspectiva de andlisis pasemos a exa-
minar el problema de la y de las identidades lati-
noamericanas.

La identidad vy las identidades Latinoamericanas
Al examinar textos que dejan constancias o refle-
xionan sobre el ““‘modo de ser” propio de los pue-
blos queintegran la region latinoamericana: “tanto
en la parte sujeta al dominio ibérico (espariol y
portugués), como en la parte sujeta al dominio in-
glés, francés y holandés”, aparece una constante;
en todos ellos existe “una conciencia comin de la
relacién de dependencia con los diversos centros
de poder y, una preocupacién por la propia iden-
tidad" (Zea, 1987, p. 10).

Esta primera constante: la bisqueda de la propia
indentidad, o “modo de representarse a si’* como
también le podriamos denominar, s¢ presenta
como problemitica desde el inicio de la vida co-
lonial. Y ello es asi, no sélo por las dificultades que

¥ Abrimos aqul’ un paréntesis para sefalar que estamos tocan-
do un punto que nos lleva a revalorar el objetivo que Max Weber
acordaba a las clencias de la cultura, pucs €l pensaba que estas cien-
cias sociales (la sociologfa y historia) podfan buscar la explicacién
ebjctiva de la accién social si explicaban el sentido de la accién;
sentido que no necesariamente se podfa establecer univocamente
mediante las facultades racionales y asf que, tantas veces, se ten-
dria que utilizar las facultades de “reviviscencia™ si el motivo de Ia
accién no era racional,sino irracional. No es ¢l objetive de este en-
sayo analizar lo que en nuestro concepto constituyen los Iimites

de la teoria del conocimiento con las que Weber buscaba alcanzar
este abjetivo de conocimiento.



oponen los colonizadores al derecho de los pueblos
a una vida libre de dominio; no sélo se debe a la
crudeza de la imposicién, 1a humillacién y la veja-
cién que inflinje el colonizador a la identidad de
seres humanos con caracteristicas culturales pro-
pias que habitan estas tierras, La bdsqueda de la
identidad trasciende la necesidad —pero la contie-
ne— de una conciencia clara sobre la naturaleza de
la dominacién extranjera.

En efecto, los fendmenos de la conquista v la
colonizacion de América Latina desencadenan un
proceso histérico que es “‘algo mds"' de lo que pue-
de entenderse por un proceso de dominacién y so-
juzgamiento. O, dicho de otra manera, abre un
proceso cuya profundidad nos puede ayudar a com-
prender la razén histérica de que los pueblos lati-
noamericanos necesiten buscar su emancipacién,

El andlisis de los testimonios y los textos que
versan sobre la budsqueda de la identidad y la
emancipacién histdrica nos lleva a plantear que
la especificidad de las dificultades, los dramas, las
tragedias y las hazanas histéricas de América Lati-
na residen, en esencia, en la imposibilidad de cons-
truir un espacio histérico propio, acudiendo a una
historia acumulada. 5S¢ ha dicho que la Conquista
y la Colonia espaniola quebraron para siempre la
historia mesoamericana. (Acevedo, 1983 y O, Paz,
1985).

Asf, puede entenderse que Octavio Paz haya di-
cho en 1950 de una regién de Mesoamérica (pre-
cisamente de la mds mestizada):

en el Valle, ¢l hombre se siente suspendido entre el

cielo y la tierra... La realidad existe por si misma...

no ha sido inventada, como en Estados Unidos, por

el hombre... El mexicano... ha olvidado el nombre,

la palabra que lo liga a todas esas fuerzas en que se

manifiesta la vida (Paz, 1964, p. 17).

En nuestra percepcién, hay aqui una primera
diferencia significativa entre la problemadtica exis-
tencial del norteamericano y ladel latinoamericano
mestizado —no sélo del mexicano— y ésta consiste
en que el norteamericano si ha encontrado “‘modo"’
de trascender su pasado, de usar sus raices cultu-
rales y proyectar con autonomia su nacién y do-
mino a otros pueblos, no asi el latinoamericano.
Mis adelante volveremos al punto problemdtico
de esta aseveracién, que reside en la expresién
“usar sus raices culturales” en circunstancias en
que se afirma que el pueblo norteamericano es un
pueblo sin historia, “'sin tierra'’ (Paz, 1985, p. 20).

Cierto, las palabras de Paz representan estética-
mente un fendémeno histérico, pero nosotros de-
bemos preguntarnos por qué *‘el hombre'’ se sien-
te asi, Porque naturalmente que, en estas tierras,
la realidad si ha sido inventada por el hombre, pero
¢l proceso no nos parece vivencialmente discerni-
ble todavia. Para explicar la dimensién existencial
de este fenémeno hay que tomar en cuenta que el
€aso de los pueblos precolombinos constituye un
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caso Unico en la historia, porque el proceso de co-
lonizacién quebré para siempre el *‘'modo de hacer
historia” de estos pueblos. Mo sélo se quebrd el
“modo de relacionarse socialmente” (o modo de
organizacién) para producir el sustento, puesto
que se interrumpi6 el desarrollo de lengua, religién
y cultura (Acevedo, 1985, y O. Paz 1985, p. 162);
en sintesis, el modo de estar arraigado a la tierra,
el modo de dialogar con un cosmos, que sustenta-
ba porque dioses y hombres compartian el maiz
(Leén-Portilla, 1985, p. 22) y, que era profundo
porque habia sido construido por espacio de mi-
lenios. La conquista y el proceso de colonizacién
rompen este didlogo y dejan "'al hombre... suspen-
dido entre el cielo y la tierra” (supra), rompen el
sentido de comunidad.

Asf, cuando en la colonia queda roto el sentido
ritual y religioso del trabajo precolombino, “‘unos
grupos indigenas decidieron no procrear mas hijos
y, otros optaron por el suicidio coletivo™ (Flores-
cano, 1980, p. 33). En adelante, la odisea ha con-
sistido en construir otra forma de didlogo y de
comunidad, otra manera de hacerse un sitio en el
cosmos, otra manera de construir el sentido de la
historia. Con todo esto ya podrd comprenderse
que el reto consiste en desentrafar la ldgica de la
desorganizacion y la reorganizacién del cosmos
comunitario que se inicia con la Conquista. Si no
la encontramos corremos el riesgo de perdernos
en su casuistica fenoménica y declarar con el
poeta que venimos citando: los mexinaos: “si no
fabricamos productos en serie, sobresalimos en el
arte exquisito e indtil de vestir pulgas’ (Paz, 1984,
p. 59), en vez de preguntarnos: {por qué para al-
gunos mexicanos, el trabajo se convirtié o nos
aparece convertido en una especie de arte sin sen-
tido?

Lo que desde la Conquista quiebra la identidad
de las poblaciones indigenas no mestizadas es la
imposibilidad de seguir depositando su experiencia
acumulada en las deidades. Las religiones, recor-
damos con Durkheim, son una cosa piblica, su
horizonte es el de la sociedad toda; por el contra-
rio, cuando la actividad mistica se circunscribe a
un segmento de la sociedad, ya no estamos frente
a una religién, sino frente a una actividad de secta,
cuyos lazos con el todo social pierden organicidad
histérica. En el mundo precolombino esta organi-
cidad estaba asegurada por un sistema politico.
Pero en Mesoamérica

Los espanoles exterminaron a las clases dirigentes...
especialmente a la casta sacerdotal, es decir a la me-
moria v 2l entendimiento de los vencidos. La aristo-
cracia guerrera que escapd a la destruccion fue ab-
sorbida por la nobleza, la iglesia v la burocracia.
(Paz, 1985, p. 145).

En esta dimensidn de andlisis estamos sostenien-
do que la blsqueda de la identidad es una que no
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discrimina a las poblaciones segin su etnia; pero
ahora lo subrayamos porque se ha pensado que el
problema de las etnias se reduce a su condicién de
explotadas en lo econémico y sojuzgadas en lo po-
Iitico. La negativa a circunscribir el problema de
la identidad latinoamericana a sus determinaciones
econdmicas y politicas reside en que al hacerlo
se deja indeterminado el problema de explicitar el
sentido de la basqueda de la emancipacién pero
también el de la carencia de estas bisquedas y los
trata como si fuesen un problema secundario, o
tan abstracto, que por lo menos no dan cuenta de
las dimensiones concretas que los articulan,

Como sabemos, el problema de lo indio en las
regiones de poblamiento precolombino no se redu-
ce a la vida de los grupos indigenas, sino que im-
pregna la vida social completa. Veamos la vida del
criollo.

La busqueda de la identidad también afecta a
las poblaciones criollas, buena parte de las cuales
usufructuaban la explotacién econdémica, al mis-
mo tiempo que estaban en la cispide del sistema
politico. O bien, mds radicalmente, a ellas no se
les negé su condicién de seres humanos como
acontecid con los indigenas y, sin embargo, expe-
rimentaron una necesidad de identidad propia que
se plasmé en su decidida participacién en los mo-
vimientos de independencia del siglo XIX; pero
también en los movimientos de protesta munici-
pal de los siglos XVIII y XIX:

Comuneros de Asuncién del Paraguay en 1721; co-
muneros de Nueva Granada en 1781; defensores de
Buenos Aires cuando las dos invasiones inglesas de
1806 y 1807; rebelién del Cabildo de Caracas en
1808, asf como la primera junta de Buenos Airesen
1810. (Bagi, 1985, p. 18).

El caso de la poblacién conosurefia de la Argen-
tina nos parece el caso paradigmatico para centrar
la especificidad de la blsqueda de la identidad de
los criollos. Eduardo Mallea (1979) interpreta el
movimiento de Independencia como uno en el
que "fuerzas licidamente conscientes dividieron del
espanol un cardcter que pugnaba por expander su
esencia distinta; como un movimiento en el que
“los hechos de armas (estaban) inspirados en un
principio de emancipacidn continental, en un pai’s
libre de complejos de conciencia.” (p. 255, subra-
yado nuestro).

De la profundidad de esos complejos de con-
ciencia nos habla 13 obra de Sarmiento, pero las
preguntas que esto plantea se refieren a la génesis
de esos complejos, Espafia también discriminé al
criollo; le dio un estatus politico de segunda, con
el argumento que estas tierras todo lo corrompran.
El criollo no podia aspirar legitimamente a un tra-
to de igual a igual con el espanol, y no pudo
alcanzar tampoco (hasta hoy) el reconocimiento

europeo sobre su obra en las vastas e imponentes
tierras del Sur: de |a obra que modelé en el gaucho
“la profundidad y vastedad de su sentimiento, la
riqueza con que se producen las afecciones del al-
ma', rasgos, que en las palabras de Mallea, han
dado lugar “al fetichismo del gaucho, del hombre
argentino: el coraje, la emotividad, el sentido nos-
tdlgico’’; pero el europeo tampoco concedid el re-
conocimiento a la obra de

esa otra forma social de argentino que constituye el
patriciado... Esos hombres que en definitiva, crearon
las logias, encendieron un fervor continental y pu-
sieron sus hierros al servicio de una mistica, ... los
que dieron en (este) pais al hecho americano extrana
dignidad, extrafio resplandor, extrafio fuego (p. 247-
249, subrayados nuestros),

El espafiol y el europeo deslegitiman la obra del
criollo que puebla esta tierra, porque a sus ojos
estos hijos suyos pierden casticidad. Y es que en
la cosmovision de las potencias colonizadoras no
se dio el concepto de que la casticidad, el sentido
de la cultura, no puede conservarse si no se la pue-
de desarrollar, Que la “pureza’ de la cultura no se
la puede desarrollar —que no preservar— sino en el
contexto y en el intercambio de un cosmos; que
el cosmos latinoamericano no es el cosmos de la
“madre patria”’,

Desde luego, a estas concepciones deslegitima-
doras las soportan los dividendos politicos y eco-
némicos del coloniaje; pero importa subrayarlas
porque el sentimiento de ilegitimidad que se in-
cuba en la conciencia fetichizada del latinoame-
ricano también anida en la del criollo que, o bien
reniega del trato deslegitimador y busca eman-
ciparse, o bien reniega de ser latinoamericano y
buscar ser absorbido,

En esta linea de andlisis también podriamos
preguntarnos ipor qué nostalgia, taciturnia, cora-
je e incluso rabia son rasgos del gaucho? ipor qué
estos rasgos expresan al que vive en la Argentina?
Nos respondemos con las palabras de Mallea:

todo ese mundo de que se siente oscuramente ro-
deado, us hermanos de savia, todo ¢se reciente silen-
cioso mundo americano {posec acaso conciencia de
si? No, todo en ese mundo es naturaleza en su estado
de comunicacién directa con la naturaleza. Ese mun-
do necesita conocerse para darse la palabra. Perma-
nece en una ¢ctapa efusiva del alma, lleno de lagunas
taciturnas allf donde se encuentra articulacién para
su ansiedad por comunicarse y, ese acto de conoci-
miento previo a la expresion creadora, no puede
producirse sin un proceso de elaboracidn, sin que
intervenga de nuevo el espiritu (p. 251)

¢Nostalgia por el cosmos de que habla la cos-
movisién de los progenitores? irabia porque la re-
cordada no es suficiente para construirse una cos-
movisién y un sitio en estas indomadas tierras?



Quizds si, porque no son esos los sentimientos de
los criollos en las tierras mesoamericanas que pu-
dieron usufructuar de la experiencia histérica que
poseian las poblaciones precolombinas y que per-
vive aun desgajada de sus raices.

Ahora quisiéramos precisar: (el sentido de co-
munidad quebrado y sin posibilidad histérica de
reconstruirse del espiritu indigena, el sentido
de comunidad etéreo y no orgdnico del espititu
mestizo pero también etéreo y no orgdnico del
espititu criollo es la fuente de las bisquedas y los
extravios, la fuente de las victorias y las derrotas,
de la comunién y la soledad, de la rabia y el so-
siego, de la esperanza y el pesimismo, de los obs-
ticulos y las oportunidades. Y asi, la fuente de
nuestras determinaciones e indeterminaciones?

Esto dicho no es un mero ejercicio para nom-
brar pares de contrarios, es un esfuerzo por no
cerrar los ojos y precisar que la formacién de la
identidad latinoamericana, se ejerce en todos los
frentes de la historia latinoamericana, que no
puede conceptualizdrsela como una en la que par-
ticipan sélo los espiritus preclaros de la region; que
ella se estd definiendo en la coexistencia de viejas
y de nuevas realidades latinoamericanas: la guerra,
la deuda, el narcotrifico, la obsolencia de las for-
mas de organizacion y de lucha —partido, sindica-
tos, etcétera—, la redefinicion del espacio histérico
del trabajo, la evidencia de la quiebra de soberanias
nacionales, etcétera. Que esta coexistencia de vie-
jas y nuevas realidades forma también el limo his-
térico “la tierra” que nutre a las idiosincracias
latinoamericanas y en las que se habrdn de recrear
sus frutos. Que la contribucion de las ciencias so-
ciales ha de concentrarse en encontrar la identidad
de las viejas y las nuevas esferas de praxis, asi’ co-
mo la racionalidad del tipo de organicidad que
ellas vayan adquiriendo,

Que la naturaleza del objeto que se produce
(estupefacientes, maiz, guerras de liberacidn, re-
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presion, aziicar y...), tanto como la organizaci6n
que reclama su produccién, dan forma al ser hu-
mano que se proyecta diferenciadamente en las
tierras de esta region, que la naturaleza del objeto
que se produce articula magmas culturales,

Los cientificos sociales latinoamericanos tene-
mos muchas tareas por delante que exigen retomar
lo sabido por las especialidades disciplinarias y
con dnimo interdisciplinario analizarlo a la luz de
lo simbolizado por las otras formas de representa-
cién interpretadora (discursos, también se les dice)
para develar los porqués de nuestras inorganicida-
des y “eurocentrismos’’. Responder preguntas tales
como {Qué sentido de comunidad y de cultura se
produce si lasociedad sostiene guerras de liberacién
por dos décadas ya? —Centroamérica—; ¢ Y cudles,
si en la sociedad gana hegemonia la produccién de
estufacientes y narcotrdfico? —Colombia, Bolivia,
etcétera—; iCudles, si se viven dictaduras de viejo
cuiio por 40 anos? —Paraguay—; ¢O dictaduras
modernizadoras de casi 20 afos? —Chile—; iCué4-
les, si las poblaciones no participan en la confec-
cién de las politicas pablicas y hasta hoy sélo se
mueven en la persecucion de sufragios electorales?;
¢Cudles, si participan sin proyectos propios en la
internacionalizacién de la vida social?

No hay razén para hacer largas listas, mds bien
se trata de apuntar que al cuestionarnos sobre el
sentido de comunidad y de cultura que se pro-
duce en estas tierras el planteamiento reclama
también el andlisis y la interpretacién de las sim-
bolizaciones que producen las vidas cotidianas
latinoamericanas al usar la palabra, al manifestarse
en los terrenos de la estética, al decidir valorada-
mente —hacer politica— construir futuros con
determinadas producciones, organizaciones o ins-
tituciones, al estructurar y luchar por el reconoci-
miento de nuevos actores sociales (sujetos, se les
dice, cuando se conceptia que los actores produ-
cen discursos - ¢hacen historia?) que actdan hoy
en la construccién de futuros,
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