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Resumen

El presente trabajo pone al descubierto los elementos de la filosofia hegeliana que estin presentes en
nuesira cultura y en nuestra civilizacion posmoderna. Primero se parte de un deslinde sobre la
definicién misma de hegelianismo para luego sefialar la inconsciencia de la posmodernidad, entendida
esta Gltima como un grave problema. Finalmente se analizan en concreto algunos elementos
substanciales de la filosofia hegeliana que se consideran hoy en dia como aspectos propios de la
posmodernidad. Con ello se abre la discusién sobre la originalidad de la posmodernidad, asi como sobre
la recurrencia de filésofos y pensadores “superados”.

Abstract

The present article attempts to make clear some important elements of Hegel's philosophy which are
present in our posmodern culture and civilization. It begins with a demarcation on the definition of
hegelianism as firts step to clarify the actual posmodern unconsciousness, that should be understood as
a real problem. Finally it analyses some concrete proposition of the hegelian philosophy wich are
approved today as original posmodern ideas. Taking this into consideration, the present article opens a
discussion on the originality of the posmodern era as well as on the recurrence in our culture of some
“superated” thinkers and philosophers.

1. El problema del hegelianismo

Hegel es un filésofo desconocido. Hegel es también un filosofo dificil de
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entender. Sin embargo, en la mayoria de los circulos de estudio, asi como
en las reuniones de café, resulta ser bastante comentado y discutido. Esto
no debe sorprendernos. Hegel esta siempre en todas las mesas importantes
de discusion.

Me gustaria comenzar este articulo sefialando lo que entenderé por
hegelianismo. Tengo en mente el trabajo de René Serreau,! quien ha sefia-
lado oportunamente que no hubo ni ha existido una corriente de pensado-
res que pudiéramos llamar hegeliana. Esto significa que el pensador de
Berlin no tuvo seguidores, lo cual nos lleva a recordar la sentencia, no sé
si apdcrifa, segun la cual Hegel afirm6 antes de morir que de todos sus
alumnos solo uno le habia entendido, y que éste lo habia malentendido.?
Sea como sea, resulta que no hay un hegelianismo asi como entendemos
que hay un marxismo. Hegel no creé discipulos. La derecha y la izquierda
hegelianas se caracterizan por ser pensadores mas bien independientes
que se definen frente a Hegel. Pero ninguno de ellos se declar6 hegeliano.

Es por esto que en el presente trabajo tomo la expresion kegelianismo
en cuanto retomo los elementos de la filosofia hegeliana mas importantes.
De esta manera, cuando uso el término hegelianismo me estoy refiriendo
rigurosamente a lo escrito por Hegel ?

2. El problema de la posmodernidad

Frente a la posmodernidad tenemos otro problema. No sabemos si exista

! René Serreau, Hegel y el hegelianismo, Argentina, Ed. Eudeba, 5a. edicion, 1978. Traduccion
de Leén Segal.
z Quien transmitié esto fue Bruno Bauer en su articulo ‘‘Die Mythe von Hegel™’, en el cual seiiala

textualmente: ‘‘Keiner seiner Schiller haben ihn verstanden, auBer einem, dieser habe ihn aber
miBverstanden™’. El articulo completo aparece en Die Hegelsche Linke. Dokumente zur Philosophie

und Politik im deutschen Vormdrz, Edts. Heinz e Ingrid Pepperle, Philipp Reclam, jun., Leipzig, 1985.
(Reclam Universal Bibliothek.1104), p. 437

3 Los marxistas y antimarxistas tuvieron que separar conceptualmente lo directamente dicho por
Marx y lo que sus seguidores interpretaron. Por ello se habla de la teoria marxiana y la marxista.
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o no; y de existir, es muy dificil definir qué sea. Posmodernidad es un tér-
mino claro a nuestra €época —en ambos sentidos de esta expresion. Octavio
Paz afirma que no hay tal posmodernidad. Michelangelo Bobero sefiala
que hablamos de un equivoco. Sin embargo, Jos¢ Maria Ripalda y tantos
otros hablan directamente de posmodernidad. No quiero entrar en esta dis-
cusion, asi que solo sefalaré lo que en verdad es importante para el pre-
sente trabajo. La posmodernidad representa la forma de nuestra civiliza-
cion actual. En efecto, como término destinado a la periodizacion, la
posmodernidad quiere ser parte-aguas que deslinde nuestra época de la in-
mediatamente anterior. Resulta que somos la primera época en la historia
que ha tratado de bautizarse, pues ninguna época anterior en la historia se
habia dado nombre antes de haber nacido plenamente. Dejamos esta dis-
cusion de lado y regresemos al problema que nos ocupa.

(Es que de verdad esta época se puede entender bajo conceptos de
Hegel? ;Es que leyendo a Hegel podemos comprender mejor nuestra épo-
ca? ;El “antimoderno y reaccionario” Hegel tiene que ver algo con nues-
tra civilizacion que lo niega rotundamente? Esta y no otra es la cuestion
que me propongo plantear y que por razones polémicas, es decir, com-
bativas, quise sefialar como e/ hegelianismo que padecemos como socie-
dad posmoderna.

Dentro de la inmensidad del oceano marxista, todos comparten una re-
ticencia audaz contra toda la metafisica, contra todo “pensamiento abs-
tracto”, y como a Hegel le toco en suerte ser el representante mas alto de
estas actividades también altas de la razon, no tiene nada de raro escuchar
denuestos en contra de Hegel y el idealismo que €l defendi6. Las criticas
tienen nombres regios: Engels, Lenin, Stalin, Althusser, Marcuse, San-
chez Vazquez, etcétera. Después de leer a estos autores pareceria que
Hegel fue ¢l culpable de todos nuestros males sociales. Esto no es nada
nuevo. Asi lo mencioné Hobhouse al pensar que las bombas que caian so-
bre Londres en la Primera Guerra Mundial eran obra directa o indirecta
del autor del libro que tenia en sus manos: hablamos del autor de La
Jfenomenologia del espiritu.

En medio del bombardeo de Londres, me ha sido dado presenciar el resulta-
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do viable y tangible de una doctrina falsa y malvada, cuyos fundamentos se
encuentran, segun creo, en ¢l libro que tengo delante de mi (La fenome-
nologia del espiritu, de Hegel)... Con esta obra se inici6 la mas penetrante y
sutil de todas las influencias intelectuales que han minado el humanismo
racional de los siglos XVIII y XIX. En la teoria hegeliana del Estado-Dios

estaba ya implicito todo lo que he presenciado.*

Podemos retomar también a Marcuse, pensador de gran influencia en
la década de los setenta, para quien Hegel es un gigante cuyo unico defec-
to fue no haber sido materialista. “Sin embargo, el método que operaba
en este sistema tenia mayor alcance que los conceptos que lo llevaron a su
fin”.3 Ahora bien, en una conferencia televisada en México, Borges co-
mentaba serenamente que Hegel “era una calamidad™ al tiempo que
Octavio Paz asintia con la seguridad que le caracteriza. Hablando de libe-
rales declarados, es conveniente recordar aqui el libro de Popper, La so-
ciedad abierta y sus enemigos, en el que Hegel pasa por ser uno de los
graves problemas de toda sociedad abierta, esto es, de toda sociedad real-
mente humana. También tenemos algunos filésofos como Russel, para
quien Hegel es un error de la metafisica. Veamos dos ejemplos. Dice
Russel matando dos pajaros de un tiro: “La filosofia de Hegel pervive es-
pecialmente en el materialismo dialéctico de Marx y Engels, el cual pro-
porciona un buen ejemplo de lo imposible de aquélla.” Y un poco mas
adelante sefiala, hablando del espiritu hegeliano: “El conjunto es concebi-
do como una triada dialéctica. Esta clase de teorizacion es tan absurda,
que ni siquiera aquellos que respetan a Hegel intentan ya defenderla”
(ibid., p. 251).

Pues bien, dentro de la civilizacion occidental no cabe duda, en efecto,
que la influencia marxista tuvo y tiene un peso enorme. La cultura huma-

4 La cita proviene del libro de Hobshouse, The metaphysical Theory of the State, Londres (The
Macmillan Company, Nueva York), 1918, p. 6, y lo cita Marcuse en la p. 380 (ver nota siguiente).

> Herbert Marcuse, Razén y Revolucién. Hegel y el surgimiento de la teoria social, Madrid,
Alianza Editorial, 7* edicion, 1983, p. 253. Marcuse también sefiala: “‘Es dificil encontrar otra obra
filos6fica que revele mas abiertamente las irreconciliables contradicciones de la sociedad modema, o
que parezca aceptarlas con mas perversidad’’ (p. 181).

® Bertrand Russell, La sabiduria de occidente, Madrid, Ed. Aguilar, 1973, p. 246.
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na se hereda. Muchos de nuestros conceptos que usamos liberalmente son
auténticamente marxistas. Con ¢l significado que les damos resulta que
frente a Hegel tenemos una predisposicion negativa, que estamos pre-
juiciados. Recordemos primeramente a los marxistas quienes veian en
Hegel no sélo el fin del idealismo aleman,’ sino el dltimo representante de
la metafisica. El marxismo se present6 asi mismo como una ciencia pero
también como una filosofia aguerrida, una filosofia de la praxis. Asi
pues, el marxismo sefialé una y otra vez a Hegel como la antitesis o como
la visién invertida del marxismo cientifico. Ahora no vamos a detenernos
en la relacion entre Marx y Hegel, que es interesante y ha causado algu-
nos buenos volumenes. Quisiera centrar la atencion del lector mas bien en
el marxismo y no en Marx. Esto de debe a una precaucion producida por
los estudios de Bernard Bourgeois acerca de ambos pensadores.

De esta manera, entre liberales y marxistas se pueden encontrar las co-
ordenadas de nuestra cultura de fin de milenio. Y, como se ve, ninguna de

ellas fue “hegeliana”.
3. La inconsciencia de la posmodernidad

Si para los estudiosos liberales de Hegel, la filosofia hegeliana es algo tan
grosero, imaginemos lo que a nivel de opinién general en las universida-
des representa nuestro filésofo. Habria muchas maneras de caracterizar el
desdén con el que se trata a Hegel y su filosofia, pero quisiera centrar la
atencion de ustedes en el hecho de que la actitud hacia Hegel ha sido basi-
camente una actitud negativa y de negacion. Vale la pena resaltar este
punto porque determina el caracter de la recepcion cultural que hemos te-
nido de Hegel. Por ¢llo el titulo de este apartado.

Hablo de inconsciencia en términos muy elementales. Pensemos en €l
caso de la inconsciencia religiosa que nos afecta. Veamos esto brevemen-

7 Friedrich Engels, Ludwig Feuerbach y el fin de la filosofia clasica alemana, Obras Escogidas
en espaiiol, Mosct, Editoral Progreso, 1974, tomo III, p. 355.
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te. Todo nuestro vocabulario y muchas de nuestras expresiones cotidianas
tienen una raiz biblica directa, que desconocemos y que no sélo descono-
cemos si no que no queremos reconocer. Otro ejemplo soberbio es el nulo re-
conocimiento que tenemos acerca del marxismo dentro de la consciencia libe-
ral del siglo XX. Pues si nosotros analizamos el discurso de la civilizacion
moderna, encontramos innumerables conceptos de cufio auténticamente mar-
xista como los de la clase social, plusvalia, sociedad industrial, lucha de cla-
ses, justicia social, etcétera. La época que vivimos es, como toda época tnica
e irrepetible. Pero tiene como una de sus caracteristicas el querer hacer tabla
rasa de todo pasado. Nos esforzamos en querer ver al mundo como si aca-
baramos de inventarlo y como si nuestro lenguaje y nuestros conceptos, es
decir, los fundamentos de nuestra civilizacion, no tuvieran ningun antecedente
ni fueran el producto directo de filosofias que pomposa € inconsientemente
desconocemos y que denominamos “superadas”.

Tal vez el hecho mas interesante en el caso de Hegel hoy en dia sea el
libro de Francis Fukuyama, £/ fin de la historia y el ultimo hombre, el cual
ha tenido el privilegio de haber recibido un alud de critica§. Pasemos al
tema central que nos atafie: la relacion entre el pensamiento de Hegel y
nuestra civilizacion denominada posmodema.

4. Ejemplos de la mimesis entre el pensamiento de Hegel
y la posmodernidad

*Hegel sefialé rotundamente que la historia universal era el juicio univer-
sal.® Esto y no otra cosa es lo que hemos vivido a partir del derrumbe del
bloque del Este. Precisamente la cultura actual ha tomado ese desmorona-
miento vergonzoso como un juicio historico que confirmoé las pretensiones
neoliberales y democraticas del mundo. A partir de la llamada derrota del
socialismo realmente existente (acufiaciéon hecha por Rudolf Bahro, otro

8 G. W. F. Hegel, Vorlesungen iiber die Philosophie der Geschichte, Suhrkamp Taschenbuch
Wissenschaft, Frankfirt am Main, 1986.
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autor que ya no se lee mas), la humanidad se ha unificado. Si bien antes
el mundo estaba (como las cabezas de donde provenia semejante idea) di-
vidido en dos grandes zonas, ahora con la eliminacién de una de ellas, to-
dos los paises son libres y todos son iguales. Existen algunos paises que
siguen siendo socialistas y que mas bien deben ser considerados como
“socialismos dinosauricos”. Pero también hay que sefalar la existencia de
escritores y pensadores de primera linea que siguen presentandose como
socialistas. A ellos también les calificamos paternalmente de “socialistas
romanticos”. Pues bien, el hecho es que uno de los fundamentos de esta
época, y de su cultura, es bastante hegeliana al sefialar que el derrumbe del
bloque del Este es un hecho universal y que funciona como juicio universal.

Hegel sefialé que el Parlamento tendria que tener la supremacia dentro
de la toma de decisiones nacionales. Esto y no otra cosa es lo que vemos
hoy en dia, incluso en México, cuando sefialamos que nuestra modernidad
politica esta claramente viva en los sistemas basados en la division y
auto-limitacion de poderes.

*Una de las aportaciones mas grandes de Hegel en torno a la discusion
estatal, fue la division de la realidad social que se llevé a cabo entre so-
ciedad civil y Estado. Precisamente hoy en dia, todos los politicos y la
sociedad misma estan viendo sus propias y particulares realidades bajo la
divisién entre una sociedad civil y un Estado, que deben encontrar un
modus vivendi. A esto se le llama hoy ser moderno. Y st inclinamos mas
la discusidn, es precisamente en el resurgimiento de la sociedad civil en
donde se ve el cambio de época hoy en dia. Es curioso que nadie sefiale
que esta visidn es absolutamente hegeliana, y que a partir de alli la re-
tom6 Marx para desarrollar su propia teoria.

Antes de pasar al siguiente punto me gustaria indicar aqui que hoy en
dia nadie sabe lo que dicha sociedad civil pueda ser. Octavio Paz y Carlos
Fuentes han dicho expresamente que no saben lo que sea la sociedad civil.
Esto si, nadie se ha preocupado en clarificar este importantisimo concepto
que, por lo demas, tiene una tradicién de por lo menos tres siglos en los
terrenos de la Ciencia Politica.®

® Véase el articulo de Carlos Fuentes, *‘La nueva izquierda latinoamericana’, periddico A.A.,

79



TEORIA

*Hegel sefialé que el Estado era lo racional en si y por si, y que €l de-
beria dirigir a la sociedad civil.'"® No voy a entrar a la clarificacion de esta
sentencia critica y criptica, pero si sefialaré que hoy en dia el Estado tie-
ne una importancia fundamental como unico agente director de la socie-
dad civil. Habria que sefialar el enorme problema de los paises en donde
los Estados han desaparecido (la ex-Yugoslavia, Somalia, Ruanda, Che-
chenia, etcétera) y en donde paralelamente surgieron guerras interétnicas,
luchas fraticidas y conflictos que ya no se definen con base en luchas es-
tatales, sino que son luchas descabelladas por algunos kilémetros cuadra-
dos de tierra y que tienen su plena justificacion dentro de regionalismos y
problemas interétnicos. Esto, que es una de las mayores vergiienzas de la
civilizacién actual —o de lo que queda de ella—, es una preocupacién que
comparte Hegel con Hobbes. Este altimo un autor autoritario quien sefialé
que precisamente la funcion del Estado era la de evitar la guerra de todos
contra todos. Pues bien, esta idea hobbesiana es lo que proclama nuestro
Estado frente a nuestros confiictos armados y nuestros problemas étnicos
en México. El Estado es, se nos informa cotidianamente, imprescindible.
Hoy en dia habria que revisar la importancia del Estado visto desde esta
Optica.

La universalidad del pensamiento de Hegel tiene dos vertientes. Por
un lado, la amplitud de su conocimento y de su cultura. Por el otro, la
universalidad de su validez que él crey6 que su filosofia tendria. Todo fi-
l6sofo que piensa filoséficamente piensa universalmente o no es filosofo.
Pues bien, aun en esta parte tan discutible del pensamiento de Hegel, la
posmodernidad realiza un inconsiente maridaje con el pensador de Berlin.
Porque resulta que si es cierto que la historia universal es el juicio univer-

Leo6n, Guanajuato, 15 de octubre de 1993, p. 2A. También aparecid en EI Pais, Edicién Internacional,
aiio XII, no. 554, Madrid, enero de 1994, pp. 7-8. Y si el lector quiere revisar las fuentes del término,
puede acudir provechosamente al libro de Norberto Bobbio, Sociedad y Estado en la filosofia moder-
na. El modelo iusnaturalista y el modelo hegeliano-marxiano, Mexico, Fondo de Cultura Econémica,
1986.

06 w.F Hegel, Filosofla del Derecho, paragrafo 257, México, Juan Pablos Editores, 1980.
También en la edicién UNAM, Nuestros Clasicos, 1985, p. 242.
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sal y que como en este juicio ganoé la civilizacion occidental capitaneada
por Estados Unidos, y si ellos tienen la razon, entonces estos fenomenos
son de caracter universal. Con esto quiero sefialar lo que se nos repite a
diario: que todas las porciones del globo o de las culturas no occidentales
tienen que estar encaminadas hacia la civilizacion occidental y a su forma
estatal. Y de esta manera, la cultura occidental no sélo triunfa frente a un
socialismo aberrante sino que ese triunfo se extiende a todo ¢l planeta. Si
se gana en terrenos de lo universal, se gana universalmente. También aqui
hay una extrafia coincidencia entre la posmodernidad y Hegel. Porque en
efecto, ;como vamos a justificar la civilizacién occidental si dejamos de
lado la razon universal tan defendida por Hegel? El autoritarismo que
marcé a Hegel durante siglo y medio en los estudios criticos es el que
ahora engalana a los bancos ¢ instituciones internacionales, asi como a
esta civilizacién occidental que posee un caracter universal.

5. Las rupturas y la recurrencia en la historia

Como es facil darse cuenta, resulta que seguimos actuando bajo los cano-
nes que otros pensadores antimodernos crearon. Hablar del Estado, de la
sociedad civil, de la victoria de la razoén a través de las batallas, es algo
que hoy en dia vivimos despreocupadamente y a la sombra de nuestra ig-
norancia. Hemos creido que vivimos una nueva época y que nuestra civili-
zacion es radicalmente diferente a las anteriores. Pero cada vez que yo re-
viso la historia de la ideas y la confronto con lo que hoy en dia vivimos,
encuentro mucho mas similitudes que diferencias. Y éste es otro punto
que no hay que dejar de lado cuando pensamos en nuestra civilizacidén y
nuestros Estados. Porque precisamente la civilizacion no radica, como se
nos dice a diario, en tener mas, en tener mas automoviles y mas relojes
complicados, ni siquiera en poseer mas modernidad a través de las cosas.
La verdadera civilizacion no se da en términos materiales. Para ser mo-
derno hay que ser moderno, para ser libre hay que ser libre. Ninguna de
estas cualidades humanas tiene por fundamento la tenencia, sino la intima
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determinacion humana: el ser.!! Ninglin mexicano ni tampoco ningin mn-
dio somali es moderno por saber disparar y poseer un AK-47. Si la moder-
nidad, y claro, la posmodernidad, no se dan en los terrenos del espiritu,
simplemente no se dan. :

La civilizacién humana se tiene que dar en el hombre y no-en las cosas
que €l tenga o pueda tener. Precisamente esta consideracion elemental de
la naturaleza humana nos lleva a un replanteamiento de la época que vivi-
mos y de lo que tenemos que ser. Porque el cambio de épocas historicas
son basicamente un cambio de espiritu, de mentalidades, de nuevas accio-
nes llevadas a cabo bajo pensamientos nuevos. Es por esto que yo no s¢
si lo que estamos viviendo como posmodernidad es siquiera un cambio. Y
en el caso de que asi sea, un cambio de qué a qué. Por otro lado, sé que
esta discusion es importante porque estd marcando el tipo de cultura y so-
ciedad que tenemos y que reproducimos incesantemente en todos los me-
dios de comunicacién. Cuando hablamos del hombre hablamos implicita-
mente de lo mas importante, esto es, de su cultura, del mvel de ciencia y
de desarrollo humanistico.

En esta ocasién he querido simplemente sefialar, tomando €l ejemplo
de Hegel, que padecemos una inconsciencia que nos puede llevar a come-
ter errores o a repetir cuestiones “‘superadas”. Si éste es el case, nos en-
contramos frente a un circulo que, como todo circulo, es vicioso.

Finalmente quisiera dejar sentado aqui 'que Hegel es tan importante
como cualquier otro clasico. Por eso son clasicos, porque siempre son ac-
tuales.'? Y es precisamente en el reconocimiento de su presencia en nues-
tra cultura y en nuestra forma de vivir en colectividad que nos podemos
ubicar plenamente dentro de lo que se llama, Ilanamente, civilizacion pos-
modema. - ! s :

“Hay que recordar los trabajos de Erich Ffomm Tener o ser, México, Fondo de Cultura
Economica, asi como Marx y su concepto del hombre, México, Fondo de Cultura Econdmica,
Breviario nim. 166, 1981,

12 José Ortega y Gasset, “La filosofia de la historia de Hegel y la historiologia”, Introduccion al
libro de Hegel, Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Madrd, Alianza Universidad, 2a.
edicion, 1982, p. 16. '
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