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Aristoteles (384-322 a.C.)
“...cl bien de que hablamos es de la competencia
de la ciencia soberana... la cual ¢s, con cviden-
cia, la ciencia politica”.
Aristoleles

“Todo arte y toda investigacion cientifica, lo mismo que toda accion y
eleceion, parecen tender a algin fin; y por ello definieron con loda plenitud
¢l bien Ios que dijeron ser aquello a que todas las cosas aspiran™. Con estas
palabras inicia Aristételes su Etica Nicomaquea. Es csta la prcmlsa sobre la
que va a desarrollar su pensamiento. Principiemos, pues, por el principio.

Todo lo que hacemos lo hacemos en aras de conscguir otra cosa; la
[elicidad, en cambio, es un fin en si misma. El fin dltimo al que aspiramos,
por tanto, es la felicidad. Esta no debe confundirse con ¢l placer; ciertamente
lo incluye pues lo que hacemos tiene que ver siempre con ¢l placer y el dolor:
a Iograr uno y evitar el otro dirigimos nucstros pasos, pero la felicidad es algo
mas: es la accion sin impedimento u obsticulo con['ormc a la virtud, como lo
dice Aristételes tanto en la Etica como en la Politica.! Destaquemos esta
doble cualidad: es accidn, no algo pasivo, y es virtuosa. No es hacer cualquier

' Cuando aludo a la Etica en este trabajo me refiero siempre a la Etica Nicomaquea y sigo la espléndida
versién de Antonio Gémez Robledo en nuestra Bibliotheca Seriptorum Graccorum et Romanorum
Mexicana de la unam, 1983, De la Politicasigo la version de Francisco de P. Samaranch, en Aristételes,
Obras, Madrid, Aguilar, 1977.
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cosa sino lo que la virtud senala. Ser feliz significa lo mismo que vivir bien
y obrar bien, que vivir dichosa y rectamente. Debemos, por tanto, definir lo
que es lavirtud. “...Sécrates pensaba que las virtudes son razones o conceptos,
teniéndolos a todos por formas del conocimiento cientifico, mientras que
nosotros pensamos que toda virtud es un habito acomparniado de razén” (Etica
V1, X111, subrayado mio. “La virtud del hombre sera entonces aquel habito por
¢l cual se hace bueno y gracias al cual realizard bien la obra que le es propia™
(Etica, w).z La razon indica lo que debe hacerse; la razén que gobierna las
dos partes irracionales del alma a que Platén se habia referido: la concupis-
cible y la colera o coraje; pero es la accion repetida hasta convertirse en habito
lo que nos hace virtuosos. La virtud no es pasion o emocidn, es hibito. No
germina en nosotros naturalmente, la construimos. Si la virtud no fuera accidn,
el mas virtuoso seria el dormido, dice Aristoteles.

Las virtudes... las adquirimos ejercitdndonos primero en ellas, como pasa tam-
bién en las artes y los oficios. Todo lo que hemos de hacer después de haberlo
aprendido, lo aprendemos haciéndolo, como por ejemplo, llegamos a ser arqui-
tectos construyendo y citaristas tafiendo lacftara. Y de igual manera nos hacemos
justos practicando actos de justicia, y temperantes haciendo actos de templanza,
y valientes ejecutando actos de valentia (Etica 11, 1).

La raz6n nos dice c6mo, la voluntad lo consigue. La voluntad que es el acto
repetido hasta convertirse en habito: entonces tenemos el cardcter moral.
Ethos es cardcter y la ética la parte de la filosofia que nos indicara como
formarlo. Se trata de la razén préctica que se llama asi, precisamente, porque
se consigue practicindola. La razén teérica se aprende, en cambio, por
“magisterio”, y trata de comprender lo inteligible puro, como diria Platén.
Son a esas dos razones a las que corresponden los dos tipos de virtud en
Aristételes. Las virtudes morales (templanza, valentia, liberalidad, magnani-
midad, magnificencia, justicia etc.) que se aprenden ejercitindolas y las
virtudes intelectuales (arte, intuicidn, prudencia, sabiduria y ciencia) que se
aprenden por magisterio. Filosofia moral y filosofia propiamente dicha.

2 Bien y bueno tienen una doble acepcion que aquf Anistéicles sefiala: lo correcto (el bien y ¢l mal) y lo
adecuado (hacerlo bien o mal), lo que le es propio. En inglés quiz4 sca més claro: wright y wrong s¢
reficren claramente a esa doble cualidad.
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Es a la virtud moral a la que sc refiere Aristételes cuando dice que se
consigue por ¢l justo medio: sélo a ella, como queda claro en la exposicién
de su pensamiento. Toda accién y toda emocién tienen dos extremos: uno por
exceso y otro por defecto. El justo medio “es lo que dista igualmente de uno
y otro de los extremos... mas con respecto a nosotros, el medio es lo que no
es excesivo ni defectuoso, pero esto ya no es uno ni lo mismo para todos... el
término medio no de la cosa, sino para nosotros” (Etica 11, vi). Tomemos una
virtud como ejemplo: la valentia, que es el justo medio. Se puede faltar a ella
por exceso (temeridad) o por defecto o falta de ella (cobardia), pero el justo
medio no es absoluto, tiene significado segiin nuestro carécter. Si yo fallo por
cobardia, mi justo medio deberd estar més cerca del extremo contrario (de la
temeridad); si, en cambio, fallo por temeridad, mi justo medio deberd incli-
narse hacia el control de la osadia. Ambos extremos (vicios) son erréneos,
solo el justo medio (virtud) es acertado; por eso dice Aristételes que se puede
fallar de muchas formas pero acertar de una sola. Ahora bien hay actos que
no admiten el término medio, como el homicidio; porello dice nuestro fil6sofo
que “no hay término medio del exceso ni del defecto, como tampoco exceso
ni defecto del término medio”. Aqui como quiera que se obre se yerra (Etica
11, vI).

La verdadera felicidad humana, en sintesis, radica, como bien lo ha
expresado Antonio Gomez Robledo, “en la estructura de un éthos virtuoso y
aclivo”.

Ahora bien, hay tres tipos de bienes: del alma, del cuerpo y exteriores.> Me
he referido hasta ahora a los del alma (virtudes morales) porque son los
csenciales para Aristoteles y el objeto de su ética, pero ello no indica que
deban despreciarse los otros dos.

: Schopenhauer refiriéndose a esta clasificacién diri mucho més tarde que una mejor serfa como sigue:
lo que ¢l hombre es (es decir personalidad, en la que se incluye salud, fuerza, belleza, temperamento,
cardcter moral, inteligencia y educacién); lo que el hombre tiene (es decir propicdades y posesiones)
¥ la posicién que tiene es Ia estimacién de los otros (1a opinién que los demds tienen de €l y esa opinién
estd basada en el honor, rango y reputacién que tiene). Schopenhauer, Wisdom of life in Essays of Artur,
Schopenhauer, New York, A L. Burt Publisher, 1893 (Sclected and translated by T. Bailey Saunders).
Pp. 2-3.
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Se deben tener los tres tipos de bienes “a lin de no tener, por su falta,
embarazo en sus actos. Decir que un hombre en ¢l potro o caido en grandes
desventuras es [cliz con sélo que sea virtuoso es deeir vaciedades voluntaria
o involunlariamente” (Erica Vi1, X111). Sc requicre, pucs, salislacer las necesi-
dades del cuerpo y obtenerbicnes exteriores en cierta medida. Digoen “cierta”
medida, porque en estos dos tipos de bienes tambicn debe buscarse el justo
medio: ni exceso ni carencia. Mucha riqueza o exeesivo ¢jercicio son perju-
diciales como poca belleza o lalta de alimento. En cambio los bicnes del alma
cuanto mds se tengan serd mejor. La virtud ¢s parte del cardcler y, por ello,
parte nuestra que nadie nos pucde arrancar. El cardeter nos permitird enlrentar
con entereza incluso los graves males o peligros. La Lelicidad, es obvio,
requiere de los tres tipos de bienes: muchos del alma y en término medio del
cucrpo y exteriores.

Asi pues, el fin dltimo al que aspiramos cs ¢l bicn soberano y €éste ¢s la
felicidad. La ciencia p()li’lica es la ciencia que trata de ese fin. La politica,
pues, debe encaminarse a “hacer a los ciudddanns de tal condicion que sean
buenos y obradores de bucnas acciones’ (Enm I, 1X), ¢s decir, virtuosos.
Ahora bicn, la justicia es la virtud perlecta porque es la vnica que se da en
relacion con los otros. Todas las demads virtudes se pueden conseguir, primor-
dialmenlte, para el bien del sujeto que las poscee, pero la justicia es para el bien
de otro, por ello la famosa [rase de Aristoteles: “ni la estrella de la tarde ni el
lucero del alba son tan maravillosos”™ (Etica vi, 1).

La justicia asi entendida “no es una parte de la virtud sino toda la virtud”.
“La virtud y la jusiicia son lo mismo ¢n su existir, pero en su e¢sencia ldgica
no son lo mismo, sino que, cn cuanto ¢s para Olro, ¢s justicia, y en cuanto es
tal hdbito en absoluto, ¢s virtud” (Etica v, 1). Es decir, hay una justicia cn
general, o justicia total como la llama Aristételes, que es la suma de todas las
virtudes particulares y que tiende al bien del otro. Se puede decir que es lo
prescrito por la ley porque la ley ordena vivir segiin cada una de las virtudes
particulares. Se cumple asi parte de lo dicho por Aristéleles: lo justo es lo
legal, lo injusto, lo ilegal. Pero dijo también que lo justo es lo igual. Eso ticne
que ver con la justicia particular.
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Hay dos tipos de justicia particular: la distributiva y la conmutativa. La
distributiva se llama asi porque distribuye los bienes o reservas comunes
(honores, riquezas ctc.) entre los miembros de un Estado en funcién de la
contribucién que cada uno hace a la comunidad. Es, pues, distribuida segiin
los méritos de cada quien y, por ello, se da en proporcion geométrica. Lo justo
aqui es lo proporcional” que es lo que produce la verdadera igualdad: “el que
comele injusticia tiene mas; el que la sufre, menos de lo que estarfa bien”
(Etica v, 11). La justicia distributiva se refiere siempre a las cosas comunes.

La justicia conmutativa (recibid este nombre de la escoldstica: Aristételes
la llamaba, en realidad, correctiva) se llama asi porque tiene lugar en las
conmutaciones (intecrcambios) privados. Se trata de igualar las ventajas y
desventajas que esos intercambios producen. Como lo justo, como toda virtud
particular es un medio y lo medio es lo igual, “siguese que lo justo correctivo
serd, por tanto, ¢l medio entre la pérdida y el provecho” (Etica v, 1v). Todas
las veces que un dafio puede ser medido, a un extremo se le llama pérdida y
al otro provecho. “Del que tiene mds de lo que antes era suyo se dice que ha
obtenido un provecho, y del que tiene menos de lo que tenia al principio, que
ha sufrido una pérdida” (Etica v, 1V). El juez procura igualar las desigualdades
que produce la justicia hasta que cada uno tenga lo que tenia antes, es decir,
lo que le corresponde: el término medio, lo igual. Lo justo aqui se da en
proporcion aritmélica y es lo igual.5

Finalmente, debo senalar que lo justo lo concebia Aristételes exclusiva-
mente como lo realizado voluntariamente y entendia por voluntario lo que
depende de nosotros, con conciencia “y sin ignorar a quién, ni con qué, ni por

-3y

qué”.

* Los pleitos se dan porque los iguales reciben porciones desiguales o los desiguales porciones iguales.
Todos estin de acuerdo en que la distribucién debe darse por méritos, pero no todos estén de acuerdo
en qué consiste ¢l mérito.

“Es indiferente, en efecto, que sea un hombre bueno el que haya defraudado a un hombre malo, o el
malo al bueno, como también que sea bueno o malo ¢l que haya cometido adulterio. La ley atiende
tnicamente a la diferencia del dafio y trata como iguales a las partes, viendo sélo si uno cometié
injusticia y otro la recibid, si uno causé un dafio y otro lo resintié” (Etica v, 1v).
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Lo justo, en sintesis, es lo que “produce y protege la felicidad de la
comunidad politica” y por ello debemos pasar ahora a hablar del Estado® en
Aristoteles.

El Estado es, nos dice primero, una comunidad que tiende a un fin. Es una
comunidad porque ¢l conjunto de familias forman un pueblo y el conjunto de
pueblos, un Estado.” Es una comunidad de ciudadanos, es decir, de hombres
libres que pueden ocupar un cargo u honor en el Estado (Politica 111, 3 y 6).
Los esclavos estan excluidos. El Estado requiere territorio € “intercambio
matrimonial” y una vida “plena e independiente”. Para tener esta clase de vida
requiere libertad y riqueza: que sus ciudadanos sean libres y que la polis lo
sea respecto a otros y que tenga suficiente riqueza para su desarrollo. Asi
como no habria un Estado formado exclusivamente por esclavos, tampoco lo
habria conformado sélo por ciudadanos pobres (Politica 1, 7). Esta es, pues,
una parte de la finalidad del Estado: el bienestar que implica la libertad y la
riqueza (los bienes del cuerpoyy los exteriores). La otra parte es la vidavirtuosa
(los bienes del alma). La libertad y la riqueza son condiciones necesarias para
su existencia; la virtud civica y la justicia para su buen gobierno. Un Estado
puede existir pero no estar bien gobernado a menos que la justicia y la virtud
priven entre la comunidad. Por eso, para Aristételes hay tres formas de
gobierno legitimas y tres “desviaciones”. Son legitimas porque buscan el
beneficio de la comunidad, asi el poder recaiga en uno (monarquia), en varios
virtuosos (aristocracia), o en muchos (repiblica o gobierno constitucional).
Y son “desviaciones” porque buscan el beneficio del gobernante y no de la
comunidad: el beneficio de uno (tirania), de varios ricos (oligarquia) o de
muchos pobres (democracia). A cada forma de gobierno legitimo corresponde
una desviacion. Aristételes afiade una forma de gobierno extra a la lista

Polis significa a la vez ciudad (o ciudadela) y Estado (agrupacién de ciudadanos) y por ello se suele
traducir como ciudad-estado. En el sentido original denotaba simplemente ciudadela al pie de la cual
se encontraban las casas agrupadas en aldeas. Con el tiempo pasé a significar la comunidad organizads
polfticamente, es decir, ciudadanos unidos por origen e intereses. CIr. el estudio preliminar de Julio
Pallf Bonetasuversién de la Politicade Aristételes, Barcelona, Bruguera, 1974y las notas de Francisco
P. de Samaranch a su versién de Politica op.cit. Aqui escribo simplemente Estado para referirme a polis-
“El pueblo o aldea, segiin la explicacién més natural, parece ser una colonia de una familia formada
por lo que algunos llaman ‘compaficros de leche’, hijos e hijas de los hijos” (Politica1, 1).

12
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anterior: la dinastia que ¢s cuando un grupo de familias poderosas controlan
el poder y se lo pasan de unas a otras. Es, en realidad, un tipo de oligarquia.

El gobierno (o c-:mstitwc:iém)8 es el poder supremo del Estado y su papel es
conducir —de ahi viene la palabra— la comunidad hacia la felicidad. “La
comunidad politica... constitiiyese evidentemente en su origen en gracia al
interés comin, y por éste perdura. A esto es a lo que los legisladores apuntan,
y promulgan ser justo lo que redunda en provecho de la comunidad” (Etica
VIIL, IX). -

Ahora bien, ;jcudl es la mejor forma de gobierno para Aristételes? Segiin
muchos comentaristas es la aristocracia, pues si la finalidad del Estado es una
vida noble y feliz y ésta es una vida virtuosa resultaria evidente que el mejor
gobierno es el de los mejores (aristos es el superlativo griego de bueno), pero
en la Etica (vil, X) dice que la mejor forma es la monarquia y otras veces
parece inclinarse por la repdblica. En realidad, Aristételes estd por cualquier
forma de gobierno donde los virtuosos (uno, pocos o muchos) gobiernen con
miras a conseguir lo mejor para el Estado. La siguiente cita no deja lugar a
dudas:

...afirmamos que las constituciones justas son tres y que entre ellas la que es
gobernada por los hombres mejores debe ser necesariamente la mejor, y es asf
aquélla en la que o bien un hombre, o una familia entera, 0 un grupo de hombres,
es superior en virtud a todos los’demés ciudadanos juntos, siendo estos tltimos
aptos para ser gobernados y los primeros aptos para gobernar, segfin los princi-
pios de la més deseable de las vidas (Polltica 111, 12).

Un Estado bien gobernado, pues, es el que busca y aplica la justicia y se
gobierna por la ley. La ley por encima del gobernante es una senal de salud
Civica.

—

® “Una constituci6n es la direccién u ordenacién de un Estado respecto a sus varias magistraturas, y de
manera especial la magistratura que tiene superioridad en todas las cuestiones y asuntos, pucs €l
gobierno es en todas partes superior al Estado y constitucién s el gobicrno. Quiero decir que en los
Estados democréticos, por ejemplo, el pueblo es ¢l soberano, mientras que en las oligarquias, por el
contrario, lo son los pocos; y decimos que ellos tienen distintas constituciones”. Politica 1, 4.

13
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El Estado, en Aristdleles, es ¢l Estado de las clases medias. Esto se
desprende de que asi como la virtud es un término medio, asi en lo referente
a la bondad o maldad de un Estado o una constitucién hay que aplicar el
término medio. Y como en todo Estado hay ricos, pobres y clase media, la
mejor forma de gobierno serd en la que gobicrnen los sectores medios: un
Estado asi estard “necesariamente™ mejor constituido (Politica 1v, 9).

Ahora bien, habia yo dicho que el Estado es una comunidad tendiente a un
fin y ya vimos cudl es el fin al que aspira. Vimos también por qué es una
comunidad, pero hace falta, para comprender mejor esto y la cohesién que
logra un Estado, conocer el sentido que da Aristdleles al término zoon
politikon. El hombre es, por naturaleza, un animal politico; tiende a establecer
sociedad con sus semejantes aun cuando no necesite asistencia alguna. El
hombre es el tnico ser dotado de razén y de lenguaje entendido éste no sélo
como vehiculo para comunicar placer o dolor, pues los animales también
lo hacen, sino para distinguir y comunicar lo bueno de lo malo, lo justo de lo
injusto, es decir, todo lo referente a las virtudes morales “y es la comunidad
y la participacién en estas cosas lo que hace una familia y una ciudad-estado”
(Politica 1, 1).

Otra tesis central del pensamiento polflico en Aristoteles se refiere a la
division de poderes. Es Aristoteles el primero en hablar de ello. El poder mds
importante es el que delibera sobre los asuntos de interés comin. Se le ha
Ilamado, por cllo, deliberativo. Asuntos de su competencia son los relativos
a la soberania: sobre la paz y la guerra; la formacién y disolucién de alianzas;
las leyes, sentencias y destierros, la conliscacién de propiedades y las cuentas
de los magistrados.

El segundo puoder, el de los magistrados (¢jeculivo) determina cudntas y
cuiles deben ser las maglbtralurab cuinto deben durar en sus encargos 10s
politicos, si podrdn ocupar varias veces un mismo puesto y ¢c6mo deben ser
elegidos.

El tercer poder es el juridico y trata de los diversos modos de los cuerpos

juridicos. Consta de tres clementos: los constituyentes, la esfera de accién y
el procedimiento de designacién. De los constituyentes se debe decidir a

14
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quiénes se elige; en cuanto a la esfera de accion se debe saber cudntas clases
de tribunales de justicia hay; y en lo que respecta a la designacion, decidir si
€s por volo o por sortco.

La teoria de las sediciones forma algunas de las paginas mds bellas de la
Politica de Aristételes. Si sabemos qué destruye una forma de gobierno,
sabremos también como conservarla. Ese ¢s el sentido de su teoria: conocer
el principio corruptor para evitar la destruccién. Algunas de esas paginas son
maquiavélicas en el verdadero sentido del término, es decir, Aristoteles
plantea antes que el florentino lo que sucle hacerse para conservar el poder
en cada forma de gobierno, aunque no sea muy decorosa la pmpmaici:jn.9

Las sediciones nacen de cosas pequenas pero s¢ expresan en las de
importancia. Cuidando ¢l inicio se tiene ya la mitad del proceso ganada. Cada
forma de gobierno tiene su principio o principios corruptores: en la democra-
cia la causa principal de las revoluciones es la “insolencia de los demagogos™;
en las oligarquias ¢l trato injusto a la multitud; en las aristocracias porque son
pocos los que ticnen los honores del gobicrno “pues es un principio democrd-
tico que todos tengan el derecho de desempenar un cargo y es principio
aristocritico que los cargos sean desempenados por los notables” (Politica v, 7).

Aristételes también elabora una serie de propuestas para que haya mejores
formas de gobernar. Los cargos, por ejemplo, no deben ocuparse por mucho
tiempo “porque los que ticnen los cargos se gastan y corrompen y no todo
hombre es capaz de soportar la buena suerte (Politica v, 7). Nadie debe ocupar
varios cargos a la vez: ¢l mejor principio ¢s: “un hombre, un cargo”™. Alaba

* “Y las constituciones se conservan seguras no solamente estando a distancia de los destructores, sino
a veces lambién estando cerea de ellos, porque los ciudadanos, cuando tienen miedo, mantienen una
firmeza mds estricta en ¢l gobierno; de aqui que los que picnsan en ¢l bien de la constitucién deben
inventar o maquinar causas de temor, a fin de que los ciudadanes se mantengan en guardia y no relajen
su vigilancia®. (Politica v, 7).

“Esas son las dos medidas... para garantizar la seguridad de la timnia en la medida de lo posible: el
climinar a los hombres sobresalientes y ¢l destruir a los orgullosos™ (Politica v, 9) (1313 a).

“..las tres metas a que aspiran en sus planes los tiranos... unas dirgidas a sembrar la desconfianza
mutua cntre los sdbditos; otras a reducir su poder; y otras a humillar sus espiritus”™. (Politica v, 9

1313b-1314b).



UN RECORRIDO POR LA TEORIA

también el principio democritico de que todos pueden ocupar un puesto y que
éste sea por rotacion. En el mismo sentido, en una de las mds profundas y
bellas paginas escrilas jamds sobre la politica, Aristdteles plantea las tres
cualidades que todo politico debe tener: lealtad para con la constitucién;
capacidad para la responsabilidad del cargo y virtud y justicia.

Se debe procurar tener siempre las tres, pero en algunos casos la lealtad es
preferible ala capacidad como cuando se trata de elegira alguien para manejar
los fondos politicos, pues esa capacidadla pueden tener muchos pero la lealtad
no. Enotras ocasiones se debe preferir la capacidad como al elegir a un general
o estratega, “ya que los hombres tienen una menor participacién en la
experiencia militar y una parte mayor en la bondad moral”. Pcro lo ideal,
insisto, es que tengan las tres cualidades.

Ahora bien, alguien podria preguntarse —se adelanta Aristételes a la
objecion que muchos harian— para qué requiere un politico de virtud si tiene
capacidad y lealtad. La respuesta, nos dice, sc debe a que quicnes posean estas
dos cualidades “pueden atin carecer del dominio de si mismos, de manera que
igual que ellos no se prestan un buen servicio a si mismos, aunque sepan como
hacerlo y se amen a si mismos, de la misma manera es probable que cllos se
porten de esta manera también respecto de la comunidad” (Politica v, 7). En
efecto, el politico, como cualquier hombre y quizd mds, requiere del dominio de
si mismo. No puede gobernar a los otros si no sc sabe gobernar a si mismo.
Y este dominio es, como toda virlud, prictico. Se puede saber en teoria
c6mo hacerloy no poder hacerlo. (Se puede saber c6mo intelectualmente por
medio de la razén y no cémo pricticamente por medio de la voluntad.) El
dominio de uno mismo permite prestar un servicio dtil a la comunidad. Es
una leccion que cl politico no debe olvidar jamis.

Es por eso que debe haber una relacién entre quien ensefia una ciencia o
un arte y quien la ¢jerce. Asi como cn la medicina o la pintura es la misma
persona quien la enseia y quien la domina, asf en la politica debiera serlo,
dice Aristételes. Pero como bien se percataba, en su tiempo los sofistas eran
quienes la enseiaban sin ser polilicos y sin entender la politica: si la hubieran
entendidonola hubieran subordinado a la retérica, dice el filésofo. “La ciencia
politica ha menester también de la prictica” (Etica X, 1x). Es una virtud y como
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tal debe aprenderse en la prictica, ejercitindola. Leccién que han olvidado
muchos de nuestros politélogos actuales. Pero también requiere de la ciencia
(conocimiento) para saber qué hacer pues sin ello lo demds es initil. Relacién
entre teoria y préctica unica forma de ser un buen politico.

Llegamos, asi, a la dltima gran idea politica de Aristételes: la idea con la
que redondea todo su pensamiento politico: la educacién. “Lo mis adecua-
do es que un Estado, micntras siga siendo una multitud o pluralidad, venga a
ser una comunidad y una unidad por medio de la educacién” (Politica 11, 2).
La educacién es, pues, ¢l medio en que un Estado convierte lo disperso en
unidad. La comunidad se logra al través de un proceso educativo reforzado
porlaley (I1, 4). Este es el verdadero plantcamiento aristotélico. La educacién
es la mejor garantia para la estabilidad de una forma de gobierno y puede
evitar una sedicién. Es al través de la ley que nos hacemos hombres de bien
y por ello quienes aspiran a hacer mcjores a sus conciudadanos deben ser
legisladores: para conformar el cardcter de los ciudadanos (Etica X, 1X).

La educacién debe ir acorde con la forma de gobierno existente: acorde
con el principio aristocrdtico en una aristocracia o con el principio democra-
tico en una democracia.' Pero ante todo, el sentido de la educacién en el
Estado es lograr la vida buena, el bien de la comunidad, la felicidad y ya
sabemos que este cs el fin de un Estado bien gobernado. Un Estado bien
gobernado serd el que brinde a los ciudadanos “las mayores oportunidades
para la felicidad” (Politica vii, 12) y ya sabemos también que la felicidad
implica virtud y bienestar: ser mejores como individuos y como ciudadanos
y prosperar para lo que se requerird cierta riqueza y libertad, vale decir,
mejores oportunidades. Definirbien el fin y los medios para conseguirlo. Etica
y politica entrelazadas, parte de lo mismo. Por ello “si hay que definir la
felicidad como un obrar bien y prosperar, la vida acliva es la vida mejor para
un Estado tomado ¢n forma colectiva y para el hombre individual” (Politica
Vi, 4). Pero esa vida activa no e¢s necesariamente en relacion con otras
personas sino puede ser al través de especulaciones y pensamientos que son

' Recordemos que el principio democritico es que todos lengan acceso a los cargos y que el principio
aristocritico cs que s6lo unos cuantos notables por su virtud lo tengan. La libertad es un “principio
fundamental™ de la demociacia (Politica vi, 1).
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de ser tanto para el individuo como para la sociedad. El lo dijo: lo que es bueno
para el individuo lo es para la comunidad: juntos forman una unidad.

Ahora se entiende el epigrafe de este trabajo. El bien al que aspiramos, la
felicidad que es virtud activa y accion virtuosa “es de la competencia de
la ciencia soberana... la cual es, con evidencia, la ciencia politica”. Es la
ciencia politica la encargada de disefar las formas de hacer virtuoso al
ciudadano como la ética lo es para ¢l individuo. Ambas forman la filosofia de
las cosas humanas; por ello la Politica empicza donde la Etica termina; por
eso establece Aristoteles, desde ¢l principio, la inmanente relacién o, quiza
mejor dicho, la continuidad cntre ellas. La ciencia politica es la ciencia que
educa el amor a la justicia y el bien de la comunidad: las virtudes civicas. La
¢tica nos indica los caminos para ejercitar la virtud personal.

Cicerén (106-43 a.C.)
Un solo deber le impongo (al politico), porque
éste comprende todos los demis: el de estudiarse
y vigilarse constantemente.
Cicerén

Si la historia del pensamiento politico occidental nace en Greceia cldsica en
los siglos v y 1v a.C. el siguiente paso decisivo se da en Roma a mediados del
siglo 1 a.C. y Cicerén es su mds [icl representante.

Cicerdn fue un profundo conocedor de los griegos y el primer intelectual
que fue hombre de Estado. Recogié mucho de las ideas de Platén y sobre
todo de Aristoteles para configurar su propia obra, pero imprimiéndole su
sello particular. Como George Sabine lo ha dicho, tuvo un mérito indiscutible:
todo el mundo lo lefa. Sus ideas trascendieron su época y aunque su Tratado
de la Republica estuvo extraviado del siglo X1 al X1x, lo escrito por San
Agustin y Lactancio sobre la obra del romano lo hizo del conocimiento
pablico. La obra, tal y como ha llegado a nosotros, ofrece algunas lagunas
considerables, sobre todo enlos libros1v, v y vi. No obstante, la casi integridad
de los tres primeros y las obras de San Agustin y Lactancio, nos permiten
reconstruir su pensamicnto sin demasiados tropiezos.
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sobre las distintas formas de gobicrno. Dicho esto, estamos en capacidad de
analizar el resto de ideas politicas de la Repiiblica.

No por mera casualidad sino por el sentido ético que da a su politica,
Cicerdn parte en el libro 1 de la definicion de virtud. Siguiendo a Aristételes
la define como un arte que se aprende no por ciencia sino practicandola. No
es un arte de palabras sino de obras. La virtud personal permitird a su poseedor
acudir en socorro de la Repdblica cuando ésta lo necesite, pucs el mejor
empleo de la virtud se da en el gobierno de los asuntos piiblicos. Y esta s una
idea que aunque en cierta forma estaba en Aristételes, en su forma sencilla-
mente escueta es de Cicerdn.

El Estado se da organizado sobre la base del Derecho Piblico y de las
costumbres. Lo llama Repiiblica en ¢l sentido original del término res publica,
la cosa publica, como Commonwealth, la riqueza comiin, es el término inglés
para referir lo mismo. Repiblica, es, pucs, la cosa del pueblo y entiende por
pueblo no toda relacion de hombres sino sociedad formada bajo leyes y con
objeto de utilidad comin (Repiiblica 1, 25).

A diferencia de Aristételes para quien ¢l Estado lo forman los ciudadanos
y €stos s6lo son los hombres libres, para Cicerén los ciudadanos son todos los
que componen ¢l Estado ordenados por esa misma ley. Y es ésta la gran
importancia de Cicer6n para la historia del pensamiento politico: que le dio
a la doctrina estoica del derecho natural, como bien lo ha apuntado Sabine, la
formulacién con que fue conocida desde su época hasta cl siglo Xix. Es
necesario citar con largueza un pdrralo de capital trascendencia de la Repii-
blica.

La recta razén es verdadera ley conforme con la naturaleza, inmutable, eterna,
que llama al hombre al bien con sus mandatos, y le separa del mal con sus
amenazas: ora impere, ora prohiba, no se dirige en vano al varén honrado, pero
no consigue conmover al malvado. No es posible debilitarla con otras leyes, ni
derogar ningln precepto suyo, ni menos adnabrogarla por completo; ni el Senado
ni el pueblo pueden libertarnos de su imperio; no necesita intérprete que la
explique; no habrd una en Roma, otra en Atenas, una hoy, otra pasado un siglo,
sino que una misma ley, eterna ¢ inalterable, rige a la vez todos los pueblos en
todos los ticmpos; ¢l universo entero estd sometido a un solo Senor, a un solo
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establecer como la mejor forma de gobierno lo que mucho después se llamara
la forma mixta. Una forma que retna lo mejor de cada una de las tres formas
legitimas de gobierno, a saber: el poder del monarca, la autoridad ¢ influencia
de los notables virtuosos y la libertad del pueblo. Cicerén tenia en mente la
Repiblica romana en la que €l veia esta forma mixta de gobicrno: el poder
del monarca en manos de los consules; la autoridad de los notables en las del
Senado y la libertad para el pueblo romano. El tomaba la repiblica romana
como un modelo aunque sabemos que nunca fue tan excelente como €l
suponia. Quizd no sobre sefalar que puesto a clegir entre las tres formas
clasicas de gobierno, Cicer6n se inclinaba por la monarquia y que la peor le
parecia la democracia. A cadu una, por separado, le veia graves obstédculos:
en la monarquia todos, excepto el monarca, carecen casi por completo de
derecho y parlicipacion en los asuntos publicos; en las arislocracias no hay
libertad para el pueblo; y en las democracias la “igualdad absoluta es una
iniquidad”: no hay reconocimicnto al mérito. “Si en una sociedad no se
reparien equitativamente los derechos, los cargos y obligaciones, de tal
manera que los magistrados tengan bastante poder, los grandes bastante
autoridad y el pueblo bastante libertad, no pucdc esperarse permanencia en el
orden establecido” (Republica i, 33).

Ahora bien: ¢s, el politico, “cl varén prudente” como le llama Cicerdn,
quien serd ¢l encargado de gobernar el Estado como el hombre que en Africa
sentado sobre un gran clefante lo gobierna llevdndolo a donde quiere y sin
violencia (Republica 1, 15). Es en este punto donde establece Cicerén la
relacién entre ética y politica, entre las virtudes individuales y las civicas. En
el alma, dice siguiendo alos griegos, la raz6n debe gobernar la parte irracional,
pero para Cicer6n son cuatro las pasiones del alma que arrastran a todos los
crimenes: la ira que tiene sed de venganza; la codicia que la tiene de riquezas;
la concupiscencia, de voluptuosidades y la tristeza que sc (ortura a si misma.
La raz6n debe gobernar estas pasiones como ¢l politico debe saber gobernarse
a si mismo y a las fuerzas del Estado. Por eso dice Cicerdn estas profundas
palabras refiriéndose al politico: “un solo deber le impongo porque éste
comprende todos los demds: el de estudiarse y vigilarse constantemente, con
objeto de poder invitar a los demds a imitarlo, y de ofrecerse ¢l mismo, por
la limpieza y brillo de su alma y su vida, como espejo a sus conciudadanos”™.
(Republica 1, 15). Nos recuerda las tres caracleristicas que todo politico
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debiera tener segin Aristételes; capacidad, lealtad y virtud, porque sin el
dominio de si mismo no podria ser de utilidad para la comunidad. El politico
debe ser virtuoso, como la politica ¢s ¢l arle de hacer virluosos a los
ciudadanos. Esc es ¢l sentido de la politica y ¢l papel de todo Estado. Nada
hay mds admirable, nos dice Cicerdn, que una repiblica gobernada por la
virtud, anda s¢ gobicrna a si mismo vy, a difcrencia de '

tud, donde el que manda sc¢ gobicr 0 difcrencia de Bodin
y Hobbes, donde “no impone a sus conciudadanos ningln precepto que no
observe ¢l mismo” ni ninguna ley que no acate (Repriblica 1, 34).

Esa virtud del politico, espejo de sus conciudadanos, debe ser como la
armonia en la misica que establece un concicerto y perfeccion de muchos
sonidos dilerentes; y o que es armonia en la masica debe ser concordia en el
Estado, para lo que se requicre, sin lugar a dudas, de la justicia, ¢s deeir, de
que cada parte cumpla con su [uncién ¢n un equilibrio arménico. La armonia
significa aqui repartir equilativamente los derechos y obligaciones. Justicia
debe entenderse como el bien de la comunidad, como ¢l imperio de la ley para
lo que se requicere libertad. Asf pues, no habri repablica en ninguna forma de
gobierno donde no haya libertad o donde unos sojuzguen a otros. No hubo
repiblica en la tirania de Siracusa donde todos se encontraban oprimidos por
la voluntad y crueldad de uno solo; ni ¢n la Atenas de los Treinta Tiranos ni
en la Roma de los Decenviros donde unos cuantos decidian a su antojo; ni
cuando el pucblo ticne el poder absoluto para hacer su libre capricho, sino
s6lo cuando todos los miembros participan del derecho comin. Como Sabine
lo ha dicho, para Cicerdn “un Estado no puede perdurar o no puede, al menos,
perdurar sino en mala situacion, a menos que se base en la conciencia de 1as
obligaciones mutuas y dcl reconocimicento mutuo de los derechos que unen @
sus ciudadanos entre si”.'* He ahi ¢l Estado justo para Cicerén, donde ¢l
politico es hacedor de It.yu. ¢ instituciones y donde éstas son pilares de 12
sociedad.

Ahora bien, la verdadera felicidad sélo se consigue en un Estado bien
ordenado, en una repidblica bien constituida. El hombre de Estado, pues, debe
buscar la lelicidad de sus conciudadanos y ¢sta consiste en la virtud, el poder;

" George Sabine, op.cit., p. 130.
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la gloria y la riqueza. Cicerdn nos recucerda ¢l concepto de lelicidad aristoté-
lico consistente en la virtud y el bienestar, pero es mds pragmatico al enfatizar
la necesidad de poder, riqueza y gloria.

Finalmente, Cicerdn, en el famoso “Sueiio de Escipion” que lorma el libro
Vi de su Repiiblica, nos habla de que la [clicidad en esta tierra tanto como la
felicidad eterna se consiguen por la virtud ¢n los asuntos de la patria. Y ese
cra el fin moral que Cicerdn perseguia, como lo ha dicho Sabine: encomiar la
tradicional virtud romana del servicio pdblico y la preminencia del papel del
estadista o, como Touchard lo ha sugerido, Ciceron enarbola el ideal republi-
cano de la antigua Roma a la vez que mvuca la libertad y el derecho de todo
ciudadano a ocupar un lugar en ¢l Estado." De todo esto ha tratado en su
Reputblica: de la sabiduria politica que consiste en conocer los caminos
tortuosos o rectos por donde marcha la cosa piblica para dirigirla o contenerla,
para impulsarla o conjurar sus peligros.

Asi el pensamiento politico de las antiglicdades gricga y romana estaba
destinado a una finalidad ética, a la entrega del individuo al bien de la comunidad
y a la fortaleza del Estado. En Aristoteles, como en Cicerdn, la filosolia de
las cosas humanas consiste en la relacion y en la continuidad entre politica y
ética.

-—_—

% Jean T ouchard, Historia de las ideas politicas, Madrid, Teenos, 1988, p. 72.



